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ONSOZ

720 yildan beri Islam diinyasinda genis dlciide bir alaka toplayan Fusiisu’l-Hikem’i[1] miimkiin
oldugu kadar sade bir dille Tiirk okuyucularina sunarken pek ¢etin fakat hayirl bir 1s basardigimiza
inanmyoruz. Uzun y1llarin g6z nuru ve alinteriyle meydana gelen bu terclime, felsefe ve tasavvuf
miintesipleri arasindaki biiylik s6hretine ragmen bugiine kadar layikiyla ¢oziilememis bir muammayi
ele almistir. FusGisu’l-Hikem yani “hikmetlerin asli veya 6zii” diyebilecegimiz bu eser Sark ilim
muhitinde biiyiik Islam miitefekkiri Seyh-i Ekber’in meslek ve mezhebini koyu siiphe bulutlariyla
gdlgelemistir. Nice Islam alimleri bu eseri seriat zaviyesinden korkung ve tehlikeli saydilar,
okunmasin caiz gormemekle beraber, miiellifin tekfire kadar varan bir stfilik gayreti gosterdiler.
Ote tarafta bircok irfan sahipleri de bunu ilahi bir kaynaktan gelen hakikat ve hidayet 15131 gibi
selamladilar. Kitap hakkinda genis tahlillere girismezden Once biiyiik mutasavvifin hayat ve eserleri
tizerinde kisaca bir bilgi vermeyi uygun gordiik. Islam aleminin Seyhi Ekber, Sultan iil-arifin, Hatem
il-evliya, Kutb-u Hiiman gibi bir¢ok manevi vasiflarla 6vdiigii Ebi Bekir Muhyiddin Muhammed bin
Ali, Ispanya’da Endiiliis Muvahhidin Devleti ¢aglarinda 560=1165 yilinda Miirsiye sehrinde dogdu.
Ecdadi, hicretin 92. yilinda (711) Ispanya’nin fethinden sonra Hicaz’dan oraya gd¢miis ve yerlesmis
olan Arap miicahitlerinden ve Arap kabileleri arasinda comertligiyle meshur Hatem-1 Tai’nin mensup
oldugu Tay kabilesindendir. Babasinin kiinyesi Ali bin Muhammed bin Ahmed bin Abdullah iil-
Hatemiyy iit-T4i’dir. Muhyiddin, sekiz yasina kadar babasi Ali’nin terbiyesi altinda kaldi. Ilk
tahsilini Miirsiye’de yapt1. 568 =1173 de Isbiliyye=Sevil sehrine nakil ile orada zamaninin biiyiik
fikih ve ilahiyat bilgininlerinden, Endiiliis tarih¢ilerinden Ibn Beskiival, hadis bilgini Ebu Muhammed
gibi biiyiik iistatlarin derslerine devam etti. O ¢aglarda Garp Islam iilkesinin en feyizli ilim
merkezlerinden olan Isbiliyye nin biiyiik bilginler yetistiren medreseleri pek parlakti. Muhyiddin
tahsilini bu feyiz yuvalarinda tamamladi. Dehasinin ilk nisanesi belirdigi siralarda babasi onu bir is
i¢in Kurtuba’da kad olan meshur feylesof Ibni Riisd’iin yanina gdndermisti. ibni Riisd, Muhyiddin’i
hiirmetle kabul etti. Muhyiddin, kendisinden pek hoslandig Ibni Riisd’ii tekrar ziyaret etmek istemisti.
Fakat bir gece riiyasinda feylesofla aralarinda bir perde ¢ekilmis oldugunu gordii. Bunu aralarindaki
meslek ve mesrep ayriligina dair manevi bir isaret saydi.

Ibni Riisd 595=1198 yilinda Merakes kadilig1 gorevini yaptigi donemde dlmiis ve cesedi Kurtuba’ya
getirilmisti. Cenazeyi tasiyan devenin bir tarafina feylesofun telif ettigi kitaplar yiiklenmisti, bu
eserlerin agirligl cesede tam miisavi geliyordu. Cenaze toreninde hazir bulunan Muhyiddin bu
manzaraya sahid oldu.

Seyh-i Ekber’in gerek bizzat goriisiip tamsmak, gerekse eserlerini incelemek yoluyla ibni Riisd’den
biiyiik 6lciide faydalandig tahmin edilebilir. Gazali’den 90 y1l sonra 6lmiis bulunan Ibni Riisd, onun
zahir ve batin ilimleri erbabi arasindaki uyusmazliklari baristirarak manevi ilimlere ve tasavvuf
erbabina kars1 gosterdigi miisamahamn hudutlarim asmus, din ve itikat bahsinde serbest felsefi
tefekkiire bliylik bir mevki vermis, hatta Gazali’nin “Tehafiit {il-felasife=Feylosoflarin saskinliklar1”
adl1 eseri agir itirazlarla karsilasnusti. Ibni Riisd, fikha dair yazdig eserlerin yanibasinda Yunan
felsefesini thmal etmemis, bilhassa Aristo, Calinos (Galyen) ve Nikola’nin eserlerine serh ve
telhisler yazmak suretiyle, daima felsefi tefekkiir ve miispet ilim 1s181m elinde tutmustur. Seyh-1
Ekber’de de bu hususta yiiksek bir cesaret goriiyoruz. O da hadiselerin dis kabuguna bagli kalmiyor
ve “Hakikat, ister feylesof tarafindan kesif ve ilham yoluyla ifade edilmis bulunsun. Isterse mukaddes



kitaplar tarafindan telkin edilsin, miisavidir; yeter ki hale ve makama uygun olsun,”diyordu. Biiytik
Islam stfileri esasen Eflatun, Aristo, Galyen, Plotinus gibi feylesoflar1 yadirgamak sdyle dursun,
bilakis onlar1 daima Islami akideleri destekleyen birer aziz gibi telakki etmislerdir. Ileride yine bu
noktaya donmek tizere simdilik Seyh-1 Ekber’in hayatimi takibedelim.

Muhyiddin 598=1201 yilina kadar Endiiliis’te ¢aginin en genis kiiltlirtinii kavradiktan, maddi, manevi
sahada zengin bir irfan mertebesine erdikten sonra haccetmek niyetiyle vatanindan ayrilarak Misir
yoluyla Mekke’ye geliyor, orada bir hayli miiddet ilim ve irfan nesrettikten sonra Bagdat’a, oradan da
Musul’a gidiyor. “Fiitihat-1 Mekkiyye” adli muazzam eserini Mekke’deki ikdmeti sirasinda
“Tenezziilat’t Musuliyye”’yi de Musul’da yaziyor. Daha sonra Selcgukilerin hiikiimran oldugu
Anadolu’ya geliyor. Konya’da, sekiz yasinda bir yetimi ile dul kalmig olan, merhum Seyh Mecdiiddin
Ishak’1n esiyle evleniyor. Bu evlenme Sadreddin’in manevi terbiyesi lizerinde biiyiik bir Amil
olmustur. Sadreddin iivey babasindan almis oldugu feyiz ve ilham ile zamanminda Seyh-1 Kebir, Seyh
{il-Islam gibi unvanlarla en yiice manevi mertebelere yiikselmis ve hayatinin sonuna kadar iistadina
bagh kalmustir. “Fiikuk” adli eseriyle Fustisu’l-Hikem’in serh ve izahim yapan Sadreddin’dir.

Seyh-i Ekber’in Konya’da Hicri 615 veya 616 yillarina kadar kaldig anlagiliyor. O tarihlerde Islam
tasavvufunun Konya’da dogmak tizere olan iki parlak yildizi, Sadreddin ile Mevlana Celaleddin’in
heniiz ¢ocuk denilecek bir ¢agda yani takriben 12 yaslarinda olmalar1 1dzim geliyor. Seyh-1 Ekber,
Konya’dan Sam’a doniisiinde Malatya’da tekrar evleniyor, 617 yilinda, oglu Muhammed Sadeddin
diinyaya geliyor.

Muhyiddin nithayet Malatya’dan ayriliyor. Eyyubiler caginda sarkin en biiyiik ilim merkezi olan
Sam’a gogerek orada yerlesiyor. Sam’da ilim ve hakikat 4s181 binlerce insan Muhyiddin’in etrafini
cevrelemistir. Bu arada zahir bilginlerinin havsalalarina bir tiirlii sigmayan agir ve niikteli bir ifade
ile ortaya atilan “muteal hikmet” ve “hakikat™ bahisleri bu ziimreyi kuskulandiriyor. Seyh-1 Ekber’e
dalalet, kiifiir ve zindiklik isnatlar1 bu yaygaraci ziimrenin baslica miidafaa silah1 oluyor. Ikiye
ayrilan Sam ulemasindan bir kisrm Muhyiddin’in Hatemii’l-Evliya ve en yiiksek Arif’i Billah
olduguna, soyledigi sozlerin vasitasiz olarak hakikatin 6z kaynagindan, 11ahi bir ilhamdan geldigine,
onun biiylik kesif ve keramet sahibi bir veli olduguna candan inanirken diger bir topluluk onun katli
vacib bir delalet ehli oldugunu iddia etmektedir. Hattd bu miinakasalar seyhin diinyadan gogiip gittigi
638=240 tarihinden sonra da devam ediyor. Pek zayif bir rivayete gore bir vaiz sirasinda oturdugu
kiirsiiden Sam’lilara, “Sizin ilahimz ayaklarimin altindadir” dedigi i¢in katledilmistir. Seyhin bu
sekilde katledildigi rivayeti menakip kitaplarindan hi¢biri tarafindan teyid edilmedigine gore eceliyle
oldigi ihtimali kuvvetlidir.

Seyh-1 Ekber, Sam’da Salihiye’de Kasyon Dagi eteginde oglu Muhammed Sadeddin (vefat1 656) ve
Muhammed Imamiiddin (vefat1 667) ve kizi Zeynep ile birlikte aym tiirbede yatmaktadir. Uzun
zamandan beri belirsiz kalan tiirbesi Yavuz Sultan Selim’in Sam’1 fethinden sonra kesfedilerek
miikemmel bir sekilde yaptirilmus ve ikinci Abdiilhamid zamamnda tamir edilmistir. Tiirbesinin
medhali lizerinde seyhin su mealdeki beyti yazilidir. “Her asir, yetistirdigi biiyiik bir sahsiyetin
ismine izafeten anilir. Ben de bundan sonraki asirlarin tek sahsiyeti olarak kalacagim.”

Seyh-1 Ekber gerek Endiiliis’te ve gerekse Sark’ta elliden fazla sayili alim ve iistatlarla, biiyiik
velilerle miilakatta bulunmus ve bu arada tarikat silsilesi Seyyid Abdiilkadir Geylani’ye varan
meshur Cemaleddin Yunus bin Yahya-l1 Kasar ile Tilmisan’l1 Ebu Medyen Suayb’e intisab ederek



ondan biiyiik feyiz almuis, hattd bu veli tarafindan kendisine “Sultan-iil-Arifin” invam tevcih
edilmistir. Seyyid Abdiilkadir Geylani’nin “Benden sonra Magrib diyarindan aziz bir zat zuhur
edecektir, bu hirkayi[2] ona teslim ediniz” diye vasiyet ettigi hirkamin Abdiilkadir’in veresesi
tarafindan kendisine verildigini sonra onu manevi oglu Sadreddin Konevi’ye teslim ettigini “Fasl ul-
hitap” adl1 eserinde yazmaktadir.

Abdiilvahab-i Sa’rani, “Tabakatii’l-Kiibra” adl1 eserinde Seyh-i Ekber’in baz kitaplarinda
kendisinden iki yiiz sene sonra fethedilecek olan Istanbul ’un ne zaman ve ne suretle fethedilecegini
hakikate uygun olarak haber vermis bulundugunu yazmaktadir.

Muhyiddin, hudutsuz irfamna ve ylice mazhariyetlerine ragmen daima diinya sevgisinden, maddi
alayisten uzak, yiiksek bir istigna i¢inde dervisane bir hayat yasamistir. Konya’da Selguk sultam
tarafindan kendisine bagislanan yiiz bin dirhem degerindeki bir evi kendisinden Allah rizas1 i¢in
sadaka isteyen bir fakire terk etmis, “benim bu evden baska bir seyim yok, al bu da senin olsun”
diyerek evden ¢ikmustir. Sam’da bulundugu siralarda Dimesk Eyyubi Sultam Ikinci Seyfeddin Eba
Bekir’in verdigi ihsanlar1 da fakirlere dagitmistir.

Seyh-i1 Ekber’in bes ylize varan eserinden ii¢ yiize yakin kismunin halen mevcut ve Mekke
kiitiiphanelerinde oldugu anlasilmaktadir. Bunlardan bir kismm Misir’da basilnus ve Islam diinyasinin
her tarafina dagilmistir. Hayatta bu kadar zengin ve muazzam kiitiiphane birakmus yetmis alt1 yillik bir
omiir i¢inde onun yiikseldigi muhtesem irfan ve fazilet mertebesine yaklagmis bir arif yoktur. Bu
itibarla onu “Hatem iil-evliya” ve “Sultanii’l-Arifin” lakaplariyla anan takdir ehli tamamyla
haklidirlar.

Gerek hayatinda, gerekse oliimiinden sonra seyhin yiice mertebesini takdir edenler ¢caglarinin en olgun
ilim ve irfan adamlaridir ki bunlar arasinda Kamus sahibi meshur Mecdiiddin Firuz Abadi, sayili
hadis bilginlerinden ibni Hacer Askalani, essiz alimlerden Celaleddin Siiyuti, Seyh Afifiiddin
Tilmisani, Seyyid Serif Ciircani, hoca Muhammed Parsa, Mevlana Cami, Abdiilvahhab-i Sa’rani ve
daha bir ¢oklar1 sayilabilir.

Osmanl1 Imparatorlugu devri alimlerinden Ibni Kemal, Bosnali Abdullah Efendi, Sar1 Abdullah
Efendi, Ebiissuud, Abdiil-gani-i Nabliisi, Gelenbevi, Salahaddin Ussaki, Katip Celebi, Kamus
miitercimi Asim efendiler gibi seckin ve yiiksek bilginler Seyh-i Ekber’i daima en yiiksek bir miirsit
ve hidayet mesalesi olarak tamnuslardir.

Seyhi red ve inkar edenlere gelince; bunlarin bir¢ogu zahire bagli riisum ulemasi ile fikih
bilginleridir. Abdulvahhab-i Sa’rani’nin dedigi gibi onun kelamindaki fevkalade inceligi, irfanindaki
zengin ve engin ihatay1 kavrayamayan bu ziimre, seriatin zahirine uygun gormedikleri her seyi red ve
inkar etmekle onu koruduklarim zannederler. Halbuki siifi taifesinin kendi aralarinda anlastiklar1 ayr1
1stilahlari, ayr1 lisanlar1 vardir. Tasavvuf terminolojisini bilmeyenlerin de s6z ve saldhiyet sahibi
olmalarina imkan yoktur. Seyh-1 Ekber’1 tenkit ve reddedenlerin bir ¢ogu “Fiitihat-1 Mekkiyye” ve
“Fustisu’l-Hikem’de gecen bazi tabir ve 1stilahlarin hususi manalarindan gafil olanlardir.

Islam tasavvufunu bir ilim halinde tedvin ve telkin etmek isteyen baz stfiler bu liizum ve ihtiyact
takdir ettikleri i¢in bugiin az ¢ok stifi metinlerini ¢6zebilecek bazi anahtarlar vermislerdir.



Abdiilkerim-1 Kuseyri’nin “Risale-1 Kuseyriye’si, Kasani’nin “Istilahat-1 Stfiye”si, Seyyid Serif
Ciircani’nin “Kitabii’t-Tarifat”1 gibi 6gretici mahiyette olan ana eserleri tetkik ve tetebbu etmeden
Seyh-1 Ekber’in metinlerinden bir mana ¢ikarmak cidden imkansizdir.

Yukaridaki 1zahlarimizdan Muhyiddin-1 Arabi’yi red ve inkara hattad onu tekfire kadar giden
gayretkesleri mazur gormek 1dzimdir. Islam tasavvufunun ve bu arada Vahdet-i Viicud felsefesinin ana
prensiplerini destekleyen, Kur’an ayetleriyle Hadis-1 Kudsi’ler meydanda dururken zahir ulemasinin
bunlar1 daha insafl1 bir anlayisla incelemek zahmet ve kiilfetinden kaginmalar1 ve Islam fikir ve
felsefesinin gelismesinde biiyiik rolii olan tasavvuf metinlerini daima stiphe ve red ile karsilamalari
kuru softaliktan baska ne olabilirdi? Varlik muammasimn hallinde bir hakikat 15181 arayan gercek
irfan asiklarimin madde zindamindan kurtularak tecriibe ve miisahedeye miistenit ilmin yetisemedigi
miitedl bir bilgi kaynagina kavusmak i¢in tuttuklar1 bu yolda siiphe yok ki en ulvi bir vicdan hazzi, bir
ruh yiikselisi vardir. Seyh-1 Ekber de bu yolda yiiriimek isteyenlerin en parlak mesalesi olarak
asirlardan beri tebeil edilmistir. Seyhi reddedenler arasinda Ibni Haldun, Seyhiilislam Ibni Teymiye,
Teftazani[3], Aliyyiilkari, Ibrahim bin Muhammed iil-Halebi, Cevvi zade gibi bazi alimler varsa da
bunlarin bir kismu avanun havsalasina sigmayan bu eserlerin miitalaasindan baz1 gafillerin sapkinliga
diisecegi endisesiyle muhtemel tesirlerini 6nlemek, bir kismu da idraklerinin yetismedigi pek ince
hakikat meselelerinde seyhin maksadin anlayamamak yiiziinden fuzuli bir gayret gostermislerdir.

“Insan-1 KAmil” miiellifi Abdiilkerim-i Cili ile on birinci hicret yiizyi1limin biiyiik miiceddidi sayilan
Imam-1 Rabbani Ahmet Faruk-i Serhendi’nin de Muhyiddin-i Arabi’nin Vahdet-i Viicud hakkindaki
baz telkinler1 siiphe ve tereddiitle karsilamalar1 bunlarin miza¢ ve mesrepge daha ihtiyatli ve
temkinli davranmalarindan ileri gelmektedir. Simdi bu bahsi daha fazla uzatmadan “Fustsu’l-
Hikem’in mevzu ve muhtevasim birkag cliimle ile belirtmeye calisalim.

“Fustisu’l-Hikem”, Muhyiddin-i1 Arabi’nin 627 hicret y1linda Sam’da bulundugu siralarda bir gece
gormiis oldugu gergek bir riiyamin ilhamiyla yazilmistir. Seyh o gece mana aleminde Hazret-1
Peygamber’1 goriiyor, elinde bir kitap tutmus, kendisine hitap ederek,”Bu, “Fustisu’l-Hikem”
kitabidir. Bunu al ve halkin faydalanmasi i¢in muhteviyatim agikla™ diyor. Seyh de Yiice
Peygamber’in bu manevi isaretine uyarak hemen Cenab-1 Peygamber’den aldigt emir ve ilham
cergevesi icinde, kitap muhtevasin, artiksiz ve eksiksiz olarak, oldugu gibi naklediyor, daha dogrusu
Hazret-1 Peygamber’den aynen nakil ve terclime ediyor. Kitabin asil maksat ve gayesi halkin bazi
miiteal hakikatlerle aydinlatilmasidir. “Fustisu’l-Hikem” kisa bir baslangictan sonra her nebiye bir
hikmet verilmis oldugunu ve yirmi yedi peygamberin ayr1 bir hikmeti temsil ettiklerini beyanla eseri
yirmi yedi “FAS”a ayiriyor ve bu hikmetlerin izahi sirasinda Vahdet-1 Viicud zaviyesinden her
nebinin temsil ettigi hikmetin izah ve tahliline girisiyor. Biitiin bu hikmetlerin hulasas1 Hikmet-1
Ferdiyye’nin miimessili olan Hazret-1 Muhammed’de (a.s.) mevcut bulundugu ve onun en mutekamil
bir hikmetle biitiin nebi ve resullerin esrarim hamil ve en son nebi ve resul oldugunu ispata calisiyor.
Yalmz Kur’an’da isimleri gegen bu nebilerden Ziilkiifl ve Elyesa ve Ziilkarneyn’den bahsetmemekte
ve ayrica Sit Peygamberden ve Hazret-i Isa ile Hazret-i Muhammed (a.s.) arasinda gelen Halid bin
Sinan adinda peygamberligini izhar edememis olan bir nebiden de bahsedilmektedir.

Fustisu’l-Hikem’in dogrudan dogruya Hazret-1 Peygamber tarafindan Seyh-1 Ekber’e talim ve telkin
edilmis bir eser olduguna gore seyhin taraftarlar1 bu hususta siiphe ve tereddiide mahal olmadigim ve
Seyh’e hasa yalan isnadi1 varit olamayacagim sdyleyerek mevzu ve gayesi iman ehlinin irsadina matuf



olan bu eserin bir hadis kitab1 gibi telakki edilmesi gerekli bulundugunda ittifak etmislerdir. Bu
itibarla biiyiik islam siifilerinden ve sayil1 alimlerinden bu giine kadar kirktan fazla sarih Fusiis’taki
inceliklerin serh ve izalyla ugrasmislardir.

Fusts, Seyh-1 Ekber’in 6liimiinden 11 yi1l 6nce yazilmis olduguna gore miiellifin en olgun ¢agina
rastlar.



FUSUSU’L-HIKEM SERHLERI

No Sarihin ismi Oliim tarihi Hicri Dil

1- Seyh Sadreddin-1 Konevi 673 (Fiikik) Arapca
2 -Ibrahim Fahreddin-i Iraki 688 (Lemeat) Farsca
3 -Miieyyidiiddin-1 Ciindi 700 Arapga

4 -Sadeddin Said-i1 Fergani 700 Arapca

5 -Afifiiddin-1 Tilmisani 690 Arapca

6 -Kemaleddin-i Zemkani 727 Arapca

7 -Kemaleddin-1 Kasani 730 Arapca

8 -Sainiiddin Ali-1 Isfahani 735 Arapca

9 -Davud-i Kayseri 751 Arapca

10- Seyyid Ali-1 Hemedani 786 Farsca

11-Hoca Muhammed Parsa 822 Arapga

12-Pir Ali-1 Hind1 835 Arapca

13-Yazicizade Mehmet 855 ArapgaEfendi

14 Muhammed Kutbiiddin-i 855 Arapcaizniki

15 Mevlana Cami 898(Es1’at iil-lemeat) Farsca
16 Mevlana Cami 898 (Nakd {inniisus) Arapg¢a
17 Bayezid-1 Rumi 900 Arapga

18 Nimetullah-1 Nahcivani 902 Arapca

19 Idris-i Bitlisi 921 Arapga

20 Muzafteriiddin-i Sirazi 922 Arapca

21 Serif Nasir Hiiseyni-i Geylani 940 (Ikmal tarihi) Arapga

22 Bali-1 stfiyevi 960 Arapca



23 Sarhos Bali Efendi 980 Arapca

24 Sair Nev’1 1007 Tiirkge

25 Ismail-i Ankaravi 1042 Arapca

26 Abdullah-1 Bosnavi 1054 Tiirkce

277 Abdullah-1 Bosnavi 1054 Arapca

28 Feyyaz-1 Lahicani 1072 Arapga

29 Arapkirli Karabas Veli 1097 Arapga

30 Arapoglu Mustafa 1114 Arapgca Maneni

31 Muhammed bin Muhammed il Kadi 1183 Arapga
32 Muiniiddin-1 Buhari Arapca

33 Mahmud-i Vedadi Arapca

34 Sabiriiddin-iil Bereke Arapca

35 Riikniiddin-1 Sirazi Farsca

36 Emir Ali Arapga

37 Mevlana Menini Arapga

38 Vezir Giyaseddin Muhammed Arapga

39 Muhammed bin Muslih iit-Tebrizi Arapca

40 Yakub Han Kasgari Arapca

41 Muhammed Nur iil- Arabi Arapc¢a (Arap Hoca Melami)
42 Ahmet Avni bey Tilirkce

43 Selahattin bey Tiirkce



Onsoz

Seyh-i Ekber, Vahdet-i Viicud telakkisini tarihi iskenderiye mektebinin nazariyelerine istinaden bir
felsefi sistemin devamu olmaktan ziyade Islam dininin aslinda ve iman akidelerine bagl bir hakikat
mezhebi olarak izah ve miidafaa eder. Bazi muhkem ve miitesabih Kur’an ayetlerini batini manalari
ve hakikat lisaniyla tefsir ederek biitiin varligin tek ve essiz Viicudu Mutlak’tan belirdigini, bu Zat-1
Mutlak’1n kendisinde mevcut Se’n ve nisbetleri izhar etmesiyle sonsuz bir ¢okluk meydana geldigi,
fakat bu ¢oklugun hakiki, birer varlik olmayip her an bir hal ve Se’n’de bulunan Zat-1 Mutlak’in
degisik tecellileriyle mahvolmakta ve yeniden misillerinin yaratilmakta bulundugunu anlatir. Ona gore
Zat-1 Mutlak’ta bilkuvve mevcud olan kudret ve nisbetlerin bilfiil zuhiir alemine ¢ikmasi, esya ve
kainat dedigimiz su alemi dogurmus, daha dogrusu Zat-1 Mutlak kendisini esya ve kdinat suretinde
ac1ga vurmustur. Zahir, Batin, Evvel, Ahir hep O’dur ve O’ndan baska varlik yoktur. Esya ve Kainat,
Allah’1n zahiri; Allah, esya ve kdinatin batin1 ve ruhu mesabesindedir. Yaratan, yaratilan, Halik,
Mabhlik hep O’dur. O’nun disinda, O’nun varlig haricinde higbir varlik tasavvur edilemez. Clinkii
Viicud birdir.

Ana hatlarini kisaca isaret ettigimiz su goriis, tabiidir ki sark ilim ve felsefe aleminde miithis bir
reaksiyon yapacaktir. Nitekim her havsalaya sigmayacak kadar ince ve derin olan meseleler Seyh’i
asirlarca hirpalamak isteyen bir ziimreye firsat ve silah vermistir. Bu reaksiyonu Voltaire bile su ac1
niikte ile ifade ediyor: “Miisliimanlar i¢inde bir adam ¢ikmus, onu da kendilerinden saymiyorlar™.
Fakat Seyh’in her hadiseyi gayet genis ve engin bir irfan 15181 ile aydinlatan essiz ihatasi, en titiz birer
din ve tarikat adamu olan nice arifleri de hayran birakmus, Fusiis’a serhler, hasiyeler yazarak onun
vasil oldugu yiice hakikati candan benimsemislerdir. Arkasinda sayisi bes yiize yakin muazzam ve
muhalled eserler birakan Muhyiddin, erisilmesi imkansiz olan bu yiiksek feyiz ve irfan ile daima
oliimsiiz bir sahsiyet olarak yasayacaktir.

Seyh’in hayat ve eserleriyle Sark Islam alemindeki tesirini kisaca belirttikten sonra Fustisu’l-Hikem
terclimesi gibi agir bir ise nasil cesaret edebildigimizi de arz etmek isteriz. Eserin simdiye kadar
kirki asan biiyiik islam alim ve stfileri tarafindan yapilan serhlerinden birgogu, metin kadar agir ve
agdalidir. Bunlarin hi¢ olmazsa en ehemmiyetli olanlarini gozden gecirerek metinle karsilastirmak ve
her sarihin kendi mesrebine gore Seyh-1 Ekber’in hakiki maksadina ne dereceye kadar yaklastigim
anlamak ve anlatabilmek i¢in uzun yillar ugrasmak icabetti. Sarihler arasinda ezciimle Mevlevi
arifleriyle, Cami’nin eserlerinden ve Mesnevi’de daha agik ifadesini bulan siifi irfanindan zevk ve
nasip almadan bu ise girismek beyhude idi. Bu sebeple Fusis terciimesinin ilk hazirliklar1 ile sona
ermesi arasinda yillar gecti. Buna ragmen, tercimenin tam ve eksiksiz bir eser oldugu iddiasinda
degiliz.

Suras1 muhakkaktir ki, bu gibi eserlerden muayyen bir kiiltiir seviyesine erismemis olanlarin
faydalanmasi imkansizdir, sonra ayr1 bir metodu, ayr1 bir terminolojisi olan bu eserlerin her
miinevverin kolaylikla anlayabilmesini saglayacak derecede vulgarize edilmesini de dogru bulmadik.
Clinkii eserin biinye ve muhtevasi buna miisait degildir. Ancak degistirilmesi uygun olmayan bazi
terimleri aynen muhafaza ve manalarim birer agiklama ile belirtmek, bazi niikte ve telmihleri gerekli
notlarla aydinlatmak suretiyle elden geldigi kadar sade bir tisliipla maksadin anlagilmasim
kolaylastirmak yolunu tutuk. Isi bu bakima gore ele almadan Fusis iil-Hikem’den yarinki nesle sadik



ve Tiirk dilinin bugiinkii sive hususiyetlerine uygun bir sekilde basarilmasi i¢in hayli ugrastik.

“Fustisu’l-Hikem’in bugiine kadar Islam muhitinde muteber sayilan belli basli terciime ve serhlerinin
bir listesini ayrica sunarken Seyh-1 Ekber hakkindaki tetkik ve irsatlariyla Tiirk irfanina biiyiik
hizmetlerde bulunan, cagimuzin degerli 4limlerinden merhum Ismail Fenni, Bursali Tahir ve Fusiis
sarihi Ahmet Avni ve Saldhattin beyleri de burada rahmet ve hiirmetle anariz. Tevfik Allah’tandir.

M. Nuri GENCOSMAN



FUSUSU’L-HIKEM
Bismillahirrahmanirrahim

Ummetler arasindaki ayriliklar dolayisiyla din ve mezheplerin gesitli olmasina ragmen, tek ve
degismez olan dogru yoldan ve zat aleminin kudsi kaynagindan gelen hikmetleri kelimelerin[4]
kalplerine indiren Allah’a hamd olsun. Allah’in salat ve selami da comertlik ve kerem hazinelerinden
gelen himmetlerini, en saglam sozlerle immetlerine yetistiren Hazret-1 Muhammed’e [a.s.] ve onun
ailesine erissin.

627 [hicri] yil1 Muharrem ayinin son giinlerinde, Sam’da [bulundugum siralarda] Allah Peygamberi
Hazret-1 Muhammed’1i [a.s.] ger¢ek bir riiya aleminde gérdiim. Elinde bir kitap tutuyordu. Bana
buyurdular ki, bu “Fustisu’l-Hikem” [Hikmetlerin Ozii] kitabidir. Bunu al ve halka agik¢a anlat da bu
hikmetlerden herkes faydalansin.

Ben “Allah ve Resulii’ne boyun egmek ve aramizdan emir vermek mevkiinde olanlarin emirlerini
dinlemek yarasir”, dedim. Yiice Peygamber’in bana tarif ettigi vechile hi¢bir eksiklik ve fazlaliga
meydan vermeden, bu kitabin halka agiklanmasi hususundaki timidimi gerceklestirdim. Halis niyetle
hareket ettim. Temiz bir maksat ve himmet giittim.

Yiice Allah’tan diledim ki, beni bu kitab1 yaymakta ve biitiin islerimde, ilizerine Seytan’in musallat
olamayacag kullarindan eylesin. Parmaklarimin yazdig, dilimin séyledigi, kalbimin {izerine
kivrildigr seylerde beni yiice kudreti ve yardimu ve ruhi ile nefsimin vesveselerinden korusun ve Zat
aleminden gelen bilgiye mazhar kilsin ki bu 1ste miitehakkim olmayayim, sadece miitercim olayim. Ta
ki Allah erlerinden ona vakif olacak kimseler gergek bilgiye ersinler. Ciinkii bu kitap, nefis
arzularindan miinezzeh ve i¢ine fesat karismamus olan en kudsi makamdan indirilmistir.

Umarim ki ulu Allah duanu isitip de nidanm kabul ede. Ciinkii ben ancak bana ilham olunan seyi
sOyledim ve bu yazili kitapta ancak bana indirilmis olan hakikatleri dile getirdim. Halbuki ben nebi
degilim, resul hi¢ degilim. Lakin nebinin miras¢is1 ve ahiretin koruyucusuyum.

Allah’tan dinleyiniz, Allah’a doniiniiz;

Benden dinlediginiz seyleri hatirda tutunuz;

Sonra anlayarak bu kisa sozii genisletiniz ve toplayimz;
Daha sonra bunlari isteklilerine veriniz, menetmeyiniz;
Bu size yayilmis bir rahmettir, siz de bunu genisletiniz.

Allah’tan dilegim, O’nun yardimindan kuvvet alarak baskalarim1 da kuvvetlendirmek ve Hazret-1
Muhammed’in [a.s.] temiz seriatina baglamakla beraber dindaslarimi da bu hiikiimlere baglamak ve
bizi Muhammed tiimmetinden kildig gibi onun has timmetleri ziimresi arasinda hasrolunmaktir. Miilk
aleminin essiz sahibi olan Allah’in bu kuluna ilham ettigi ilk hakikat Adem kelimesindeki Allah



hikmetine aittir.



I. FAS ADEM KELIMESINDEKIi
ILAHI HIKMET

Yiice ve essiz Allah, sayiya sigmayan giizel isimlerinin ayan-1 sabite[5] alemindeki suretlerini
gormek diledi. Istersen —baska bir ifade ile- Allah viicud ile vasiflanmasindan dolayr emri hasreden
toplu varlik aleminde kendi aymm gormeyi ve bu goriisle kendi sirrim kendine agiklamayr murat etti
diyebilirsin.

Bir seyin kendi benligini kendi nefsiyle gormesi, o seyin mesela ayna gibi baska bir seyde kendi
nefsini seyretmesine benzemez. Clinkii kendisine bakilan mahallin verdigi surette bakamn kendi nefsi
goriiniir. Boyle bir mahal olmasaydi ve Allah’in ona tecellisi bulunmasaydi kendisine bir suret
gortinmezdi. Halbuki Yiice Allah biitiin alemi ruhsuz bir ceset olarak yaratmisti. Bu itibarla alem
heniiz tesviye edilmemis donuk ve cilasiz bir ayna gibi idi. Allah hikmetinin sam ise herhangi bir
mahalli ancak rahmani nefes denilen 11ahi ruhu kabul edebilecek bir istidatta tesviye etmektir. Bu da
bitmez, tiikenmez daimi tecelli feyzinin kabulii i¢in tesviye olunan bu surette istidat hasil olmasidir.
Simdi bir kabil [Sekil ve suret kabul eden varlik] kaldi ki, o da ancak feyz-1 akdes[6]ten gelmektedir.
Boyle olunca her emrin baglangici da sonu da ondandir. Biitiin varlik ondan basladig gibi yine ona
doner. Emir, alem denilen aynamin cilalanmasini gerekli kild1. Bundan dolayr Adem bu aynamin cilasi
ve bu suretin ruhu oldu.

Melekler de sifilerin i1stilahinda alem-1 kebir denilen bu suretin yani alemin suretinin baz
kuvvetlerinden oldu. Su hale gore melekler insanin yaratilisindaki hissi ve ruhani kuvvetler gibi
sayildi. Onlardan her kuvvet kendi nefsi ile ortillmustiir. Kendisinden daha tistiin bir sey géoremez ve
stiphesizdir ki bu kuvvetler, Allah katindaki her yiice mertebe ve yiiksek derece i¢in kendilerinde
ehliyet oldugunu sanirlar. Ciinkii bunlar nazarinda, Allah’a ve ger¢eklerin ger¢egi yoniine ve bu
vasiflar1 tasiyan 1lk yaratilista alemdeki kabillerin hepsini, yliksegini, alcagim i¢ine alan biitiin tabiat
aleminin icap ettirdigi birlige raci olan sey arasinda ilahi bir cemiyet [topluluk] vardir.

Bu hakikat1 akil nazari diistince ile bilemez. Belki bu fen ancak ilahi kesif yolu ile anlasilabilir ve
ruhlarim takinan alem suretlerinin asli bundan belli olur.

Iste s6zii gegen bu mahliika “insan” ve “halife” ad1 verildi. Bu isimle amImasinin sebebi ise
yaratilisindaki topluluktan ve hakikatlerin biitiiniinii inhisar1 altina almasindan dolayidir. Insan, Allah
katinda bakan bir gdzdeki gz bebegi gibidir ve gormek sifati ile tabir edilmis olan mahlik odur. Iste
bundan dolay1 ona insan denildi. Ciinkii Allah, mahliiklarina insan ile nazar kild1 ve onlara rahmet
eyledi. Su halde o ezeli olan insan, (sekliyle) hadis, zuhur ve nes’eti bakimindan ebedi ve daimidir. O
iki ciheti birlestiren ayirici bir varliktir. [yani ezel ve ebedi yonlerini onun viicudu birlestirmistir. |
Alem onun viicuduyla tamam oldu. Bu itibarla o 4leme nazaran yiiziigiin kas: gibidir. O, padisahin
hazineleri tizerine vurdugu miihriin naksine mahal oldu. Bundan dolay1 ona “halife” ad1 verildi.
Miihiir hazineleri korudugu gibi Allah mahltklarim da o “halife” korur. Padisahin miihrii o hazineler
tizerinde bulunduk¢a onlar1 agmaya kimse cesaret edemez. Ancak onun izniyle agilir. Su halde Allah
alemi korumak hususunda ademi kendine ‘“‘halife” kildi. Bu hale gore i¢inde insan-1 kamil var oldukca
alem, daima korunmus olacaktir.



Gormez misin ki diinya hazinesinin miihrii olan insan-1 kamil o hazineden ayrilip da miihrii bozulacak
olsa Allah’in bu hazinede saklayacag bir seyi kalmaz. i¢inde her ne varsa bosanir. Varliklarin bazis
bazisina karisir. Is ahirete varir. Su halde insan-1 kAmil, ahiret hazinesi iizerine ebedi miihriinii
vurmus olur. Su halde ilahi suretlerde olan isimlerin hepsi insamn bu dogusunda agiklandi. Is boyle
olunca da onun riitbesi bu varlid ile her seyi kendinde toplamak ve kavramak mertebesine eristi ve
Allah’in hiicceti melekler tizerine onunla yerlesti. O halde uyanmk ve dikkatli ol; muhakkak ki Yiice
Allah sana senden baskasiyla 6giit verdi ve diisiin; lizerine Allah itab1 gelen kimseye bu i1tab nereden
geldi?

Melekler, bu halifenin yaratilisindaki sirra eremedikleri gibi zati ibadet bahsine ait Hakk’in gerekli
kildig seyi de bilmediler. Ciinkii hi¢ kimse Allah hakkinda kendi benliginin vermis oldugu seyden
baskasim bilemez. Meleklerde Adem’deki topluluklar yoktur.[7] Onlar kendilerine mahsus olan ilahi
isimlerden baskasin1 bilmediler ve Hakk’1 ancak bildikleri isimlerle tesbih ve takdis etiler. Bu
itibarla melekler tizerine bizim sdyledigimiz sey galebe etti ve bu hal onlar {izerine hakim oldu. Bu
boyle olunca onlar yaratilis yoniinden “Yarabbi Sen yer yiiziinde fesat ¢ikaracak olan kimseyi mi halk
edeceksin?” [Bakara, 30] dediler. Halbuki bu hal Allah ile nizddan baska bir sey degildi. Buniza da
onlarin yaptig1 seyin aymdir. Su halde Adem hakkinda soyledikleri sey Allah hakkinda
sOylediklerinin bir benzeridir.

Eger meleklerin yaratilis1 bu itirazi gerektirmeseydi Adem hakkinda bunu séylemezlerdi. Halbuki
meleklerde suur yoktur. Eger onlar, nefisleri hakkinda bir bilgiye sahip olsaydilar bu hakikati
anlarlard1 ve anlanus olsalard1 bu sézden kendilerini korurlardi. Daha sonra bunlar yalmiz Adem’i
cekistirmekle de kalmadilar, belki tesbih ve takdise dair olan devamli vazifeleriyle beraber
davalarim ileri gotiirdiiler. Halbuki Adem’in katinda meleklerde bulunmayan ilahi isimler vardir.
Melekler Rablerini o isimler ile de tesbih ve o sifatlarla da noksanliktan takdis ve tenzih etmediler. Is
boyle olunca Allah katindaki mertebe ve derecemizi anlamamuz ve 1lahi edebi bilmemiz i¢in Allah
bize maceray1 agikladi. Su halde kendisiyle hakikatlendigimiz ve elde etmis oldugumuz fazileti kayit
ve sarta baglamak davasinda bulunmayalim, davada nasil mutlak ve kayitsiz kalalim?

Bu takdirde halimize uymayan ve bizim bilgimize sigmayan seyi iddia ile nasil umumilestirelim ve
neticede bu yiizden nasil kepaze olalim? Iste bu ilahi tarif, Udeba, Umena, ve Hulefa’dan olan
kullarim1 Allah’1in edebe davet etigi bir noktadir.

Sonra hikmet bahsine donerek deriz ki: Bil ki; Umur-i Kiilliye [8]nin ayminda varlik yoktur. Onlar
stiphesiz zihinde makul ve malimdur. Onlar batindir, ayni varliktan da ziil olmaz ve kendisi i¢in ayni
varlik bulunan her bir seyde onlarin hiikiim ve eserleri vardir. Belki o kiilli emir, onlardan yani ayni
varliklara ait dyandan baska bir sey olmayip onlarin aymdir. Umur-1 Kiilliye ise kendi nefsinde makul
bulunmaktan zail olmadi. Bu itibarla onlar zihinde makul bulunmalar1 cihetinden batin ve varliklarin
ayinlar1 olmak cihetinden de zahirdir. Is bdyle olunca ayni olan her varligin akildan ¢ikarilmasi
miimkiin olmayan ve akil 1le makul olmasina engel olacak bir varlik ile birlikte ayinda var olmasi
imkansiz bulunan bu kiilli umura dayanmasi gereklidir. Bu varlik, ister devamli, isterse gecici olsun
miisavidir. Gegici veya devamli varliklarin akilda mevcut olan bu Umur-i Kiilliye’ye nispeti tek bir
nispettedir. Su kadar var ki bu kiilli umura, su ayni varliklara ait hakikatlerin verdigi sey dolayisiyla
ayni varliklardan bir hiikiim erisir. Ilmin 4lime ve hayatin canliya nispeti gibi. Nasil ki hayat akla ait
bir gercektir. Ilim de ayni veghile hayattan ayr1 olan bir hakikattir. Nitekim hayat ilimden baskadr.



Daha sonra biz Allah hakkinda mutlaka ilim ve hayat sahibidir deriz. Su hale gére Allah diri ve
bilgindir. Meleklerde de i1lim ve hayat vardir deriz. Bu itibarla melek de canl1 ve bilgindir. Keza
insan da hayat ve ilim sahibidir diyoruz. Demek ki insan da canl1 ve bilgin bir mahliktur. Su halde
ilmin hakikati bir oldugu gibi hayatin hakikati de birdir. Bunlarin 4lim ve canliya nispeti tek bir
nispettir. Biz Hakk’1n 1lmi hakkinda o kadimdir, ve insanin ilmi hakkinda o hadistir. deriz. Simdi bu
makul olan hakikatte hitkkme dair izafet ihdas eden seye dikkat et; makul varliklarla arasinda mevcut
bu baglantiya nazar et.

[lim, kendisiyle kaim olan kimse hakkinda o alimler denilmeye hiikmettigi gibi ilimle tavsif edilen
kimse dahi 1lim iizerine, hadis hakkinda bu hadistir ve kadim hakkinda bu kadimdir diye hiikmetti. Su
hale gore ilimle alimden her biri kendisiyle hitkkmedilen ve kendi tizerine hitkkmolunan bir sey oldu ve
yine biliriz ki, bu kiilli emirler her ne kadar yalmz akilda mevcut iseler de ayin cihetinden madum ve
hiikiim cihetinden mevcutturlar. Nasil ki, ayni viicuda nispet olunduklarinda kendi lizerlerine
hitkmolunur. Su halde mevcut, &yanda hiikmii kabul eder. Boliinme ve pargcalanmayr kabul etmez.
Ciinkii bu haller onlar i¢in imkansizdir, muhaldir. Kiilli emirler o sifatlarla her bir mevsufta kendi
zatiyla zahirdir. Insaniyet mefhumu gibi ki bu mefhum hususi olan insan nev’inden her ferde sahislarin
cogalmasiyla artip cogalmadi ve akli bir mefthum olmaktan da hali kalmada.

Ayni, harigte varlig olanla olmayan seyler arasinda bir ilgi ve baglant1 sabit olunca o yokluk
nispetidir. Su halde varliklarin bazilarimn bazilarina bagli bulundugu kolayca anlasilabilir. Ciinkii
her halde onlar arasinda bir birlestirici vardir ki o da aym varliktir ve burada ise birlestirici yoktur.
Muhakkak ki birlestiricinin bulunmamasiyla da arada irtibat hasil oldu. Béyle olunca aralarinda
birlestirici bulunan varliklarin birbirine olan bagliliklar1 daha saglam ve kuvvetli olur.

Stiphe yok ki, sonradan hadis olan varligin meydana gelmesi ve kendisini var eden yaraticiya muhtac
olmas1 onun kendi nefsinde miimkiin olmasindan dolayidir. Clinkii onun varlig1 baskasindan
kaynaklanir. Boyle olunca o ihtiyag bagiyla baglidir ve istinat ettigi yaraticimin kendi zatinda varlig
vacip ve zaruri bulunmasi ve kendi nefsiyle varliginda hi¢bir seye muhta¢ olmayip her seyden gani
olmas1 lazimdir. O da bu hadis olan varliga kendi zatiyla viicud veren zattir. Su hale gore baska
varliklar ona nispet olundu. Bu vacip ve ezeli varlik, kendi zat1 i¢in miimkiin varlig liizumlu gordi.
Miimkiin de bu sayede vacip oldu. Kezalik hadisin varlig onu kendi zati i¢in kendisinden izhar eden
zata dayanmakta oldugundan isim ve sifata dair her bir seyden ona nispet olunan vasiflarin da Hakk’in
sureti lizere olmasi1 gerekli oldu. Ancak zati olan viicud bundan miistesnadir. Ciinkii hadis hakkinda bu
dogru degildir. Her ne kadar hadisin de varlig1 vacip ise de onun vacip olmas1 kendi nefsiyle degil,
kendisinin gayriyledir.[9]

Sonra bilmeliyiz ki muhakkak emir bizim dedigimiz gibi onun suretiyle onun zuhurundan oldugu i¢in
Hak Teala bizi kendi ilminde hadisde fikir ve nazar lizerine havale kild1 ve muhakkak ayetlerini bize,
yine bizde gosterdigini, sdyledi. Bu sebeple biz kendimiz ile ona istidlal ettik ve su hale gore biz onu
bir vasifile vasiflandirmadik, yalmz biz bu zati olan viicubi has’tan baska bir vasif olduk ve biz onu
bizim ile, bizden bildik. Bize nispet ettigimiz her seyi ona nispet ettik ve bununla bize peygamberlerin
dilleriyle ilahi haberler geldi. Boyle olunca o da nefsini bize bizimle vasfetti. Binaenaleyh biz onu
gordiigiimiiz vakit kendi nefislerimizi goriiriiz ve o bizi gérdugii vakit kendi nefsini goriir. Biz her ne
kadar bizi birlestiren tek hakikat lizerinde isek de sliphe etmeyiz ki muhakkak biz sahis ve nevi ile
cogalmisiz ve yine katiyen biliyoruz ki muhakkak arada bir ayirici vardir. O sebeple sahislarin bazisi



bazisindan ayrildi. Eger bu olamasaydi tek varliktan ¢okluk meydana gelmezdi. Yine boylece Hak,
her ne kadar her cihetten kendi nefsini vasfettigi seyle bizi vasfetti ise de arada bir ayirict gerektir.
Ve o ayirict ise viicudda ancak bizim ona muhtag ve miimkiin bir varlik oldugumuzdan dolay1
viicudumuzun ona baglilig ve bizim onun muhta¢ oldugumuz seyin mislinden onun gani olmasidir.

Simdi bu sebeple Hak i¢in kendisinde baslangi¢c bulunmayan ezel ve kidem gerceklesti. S6zii gegen
baslangic ile kendisinde yokluktan varligin belirmesini anlatmak istiyoruz. Halbuki Hak evvel
olmakla beraber bir baslangica nispet edilmez. Iste bu sebeple onun hakkinda ahir de denildi. Eger
onun evvelligi mukayyet varliklarin evveliyeti olsaydi mukayyet i¢in ahir olmas1 gercek sayilmazdi.
Ciinkii miimkiin i¢in bile ahir yoktur. Zira miimkiin varliklar da nihayetsizdir. Onlar i¢in ahir olamaz.
Belki emrin kiillisi bize nispet olunduktan sonra ona riicii ettigi i¢in O ahir oldu. Su hale gore de O,
evvel olusunun ayninda ahir ve ahir olusunun ayninda evveldir.

Sonra bilelim ki Hak, nefsini zahir ve batin sifatlariyla vasiflandirdi. Su hale gore alemin kendi
yoklugumuzla batini ve varligimizla zahiri oldugunu anlayabilmemiz i¢in gayb ve sahadet alemlerini
icat etti ve kendi nefsini r1za ve gazap ile tavsif kildi ve bu suretle de alemi havf ve reca sahibi
olarak yaratti. Bundan dolay1 biz onun gazabindan korkar ve rizasim dileriz. Ve yine Allah, nefsini
cemil ve ziilcelal olmakla vasfetti, bizi de heybet ve iins lizere icat kildi Ona mensup olan ve onlarla
adlanan seylerin hepsi boyledir. Allah alemin hakikat ve teferruatim1 nefsinde toplamis olmasindan
dolay1 insan-1 kamil’1 yaratmaya tevecciih edince bu karsilikli iki sifatim [Cemal ve Celal sifatlarini]
iki el ile tabir etti. Bu sebeple alem asikar ve halife gaybdir. Bundan dolay: da sultan halktan gizlenir.
Hak, aym zamanda kendi nefsini karanlik perdelerle vasfetti. Bu perdeler tabiattaki cisimlerdir.
Nurani hicaplarla da vasfeyledi. Bunlar da latif olan ruhlardir.[10] Su hale gore alem latif ve kesif
arasindadir ve o kendi nefsine ayni hicaptir.[11] Alem, Hakk’1 kendi nefsini bildigi gibi Hakk’1 idrak
edemez, O’na muhta¢ bulundugu cihetle, kendini icadeden yaraticidan ayr1 oldugunu bilmekle beraber
perdeler i¢inde gizlenmez. Lakin Hakk’1n tam kendisi olan zat’i varligin vacip olusunca alem i¢in
nasip yoktur. Bundan dolay1 onu ebediyen kavrayamaz. Su halde Hak bu cihetten zevk ve suhud
bilgisiyle bilinmezlikten de asla zail olmaz. Ciinkii bunda hadis icin kidem yoktur. Allah Adem’i
ancak sereflendirmek i¢in iki eli arasinda birlestirdi.

Iste bunun i¢in Allah, iblis’e sordu: “Iki elimle yaratti§im [Cemal ve Celal sifatimla halk ettigim]
mahlika secde etmekten seni men eden sey nedir?” [Sad, 75]. Halbuki o mahliik [yani Adem] alemin
suretiyle Hakk’1n suretinden ibaret olan iki suret arasinda ancak onun birlesmesinin aynidir. Bu
suretle de Hakk’1n elidir, Iblis ise alemden bir pargadir. Iblis igin bu birlesme keyfiyeti hasil olmadi
ve bundan dolay halifelik Adem’e verildi. Adem eger istihlaf ettigi seyden kendisine halef oldugu
zatin suretiyle zahir olmasaydi halife olamazdi ve onda iizerlerine halife kilindig uyruklarin istekleri
seylerin hepsi mevcut olmasaydi yine bu uyruklar lizerine halife olamazdi. Clinkii uyruklar, ona
dayanir. Boyle olunca da kendisine ihtiya¢ gosteren seylerin hepsiyle kaim olmas1 gereklidir. Yoksa
onlar tizerine halife sayilmaz. Su hale gore halifelik ancak insan-1 kdmil i¢in ger¢eklesti. Allah, insan-
1 kdmil’in dis suretini alem’in hakikatleriyle suretinden, batini ¢ehresini de kendi sureti lizere insa
kildi[12]. Ve bu sebeple onun hakkinda “Ben onun isitme ve gorme duygusu olurum.”[13] dedi.
“Onun gozii ve kulagr olurum” demedi. Su hale gore de iki suret arasim ayirdi. Boylece o alemdeki
her varlikta Hakk’1n tecellisi o varligin hakikatinin istedigi kadardir. Fakat halifedeki topluluk
baskalarinda yoktur. Boyle olunca da halife ancak kendisindeki bu meziyet ile istiin sayildi. Eger
Hakk’1n varliklarda suret ile tecellisi olmasaydi alemin bir varligi olamazdi. Nitekim akli birer



mefhum olan o kiill hakikatler olmasayd1 ayni varliklarda bir hiikiim zahir olmazdi. Iste bu hakikatten
alemin kendi varliginda Hakk’a ihtiyac1 sabit oldu.

Biitiin alem ona muhtagtir, hepsi de miistagni degildir.

Iste bu, o Hak soziidiir ki biz sdyledik ve kinaye etmedik.

Eger sen Gani olandan bahsedersen O’nun ihtiyac1 yoktur.

Su halde bizim soziimiizle kastettigimiz seyi muhakkak bilirsin.
Binaenaleyh hepsi de birbirine baglidir,

Su halde onlarin Hak’tan ayrildigt yoktur.

Benim dedigim hakikati benden dinleyin.[14]

Simdi Adem’in cesedinin yaratilmasindaki hikmeti yani onun zahiri suretini ve onun ruhunun
yaratilisini yani batini cehresini anladin. O [yani Adem] hem Hak, hem de halktir. Kendisindeki
cemiyet ve meziyet dolayisiyla halifelige miistahak olmak hususundaki mertebesinin asil ve menseini
de bildin. Adem, kendisinden bu insan nev’inin halk olundugu tek bir nefistir. Nasil ki Allah
buyurmustu: “Ey insanlar; sizi tek bir nefisten halk eden ve ondan kendi esini yaratan ve her ikisinden
bir¢ok erkek ve kadim yaratan Rabbinizden sakimin” [Nisa, 1] demektedir. Emir, zem ve hamd’dir.
Siz zem’de Hakk’1n koruyucusu olun ve hamd’de kendi nefislerinizi koruyun. Edib ve alimlerden
olun.

Sonra Allah Adem’e verdigi seyi ona bildirdi ve bunu iki avucu igine aldi. Bir avucunda alemi ve
oteki avucunda Adem’i ve evladi ile mertebelerini gosterdi. Bu en biiyiik babaya bahsettigi hakikati
Allah bana 6gretince ben de kitapta onun ¢izdigi hayat i¢inde olan seyi yazdim. Yoksa hakikatine
erdigim seyleri degil. Ciinkii buna ne kitap, ne de bugiin mevcut olan alem kafi gelmez. Bu kitapta
bahsettigimiz ancak goriip anlattigimiz seylerdendir, nasil ki Allah resalii bana Adem kelimesinde
gizlenen ilahi hikmetin hududunu gosterdi. O da bu boliimdiir:

Daha sonra Sit kelimesindeki Nefsi, Nuh kelimesindeki Siibbtihi, Idris kelimesindeki Kuddusi,
[brahim kelimesindeki Mehimi, Ishak kelimesindeki Hakki, ismail kelimesindeki Ali, Yakub
kelimesindeki Ruhi, Yusuf kelimesindeki Nuri, Hiid kelimesindeki Ehadi, Salih kelimesindeki Fiituhi,
Suayb kelimesindeki Kalbi, Lit kelimesindeki Melki, Uzeyr kelimesindeki Kaderi, Kadri, Isa
kelimesindeki Nebvi, Siileyman kelimesindeki Rahmani, Davud kelimesindeki Viicudi, Yunus
kelimesindeki Nefesi, Eyyilib kelimesindeki Gaybi, Yahya kelimesindeki Celali, Zekeriya
kelimesindeki Maliki, Ilyas kelimesindeki Iynasi, Lokman kelimesindeki ihsani, Harun kelimesindeki
Imami, Musa kelimesindeki Ulvi, Halid kelimesindeki Samedi, Muhammed kelimesindeki Ferdi
hikmetlerin izal gelecektir.

Her bir hikmetin 6zl kendisine tahsis edilmis olan kelimelerdir. Bu kitaptaki bahislerin ana kitapta
(Ilk tecelli) sabit oldugu tlizere bu hikmetlere dair sOyledigim seye hasrettim ve bana gosterilen usule
uydum. Bana hudutlar1 ¢izilmis olan yerde durdum. Bunun iizerine bir sey ilave etmek istesem bile



elimden gelmez. Clinkii kulluk si1fattm bunu men eder. Basariy1 veren ancak Allah’tir. O’ndan bagka
Rab yoktur.



I1. FAS SIT KELIMESINDEKI
NEFSI HIKMETIN OZU[15]

Bil ki alemde kullarin ellerine gecen ve gecmeyen bagis ve ihsanlar iki tiirliidiir. Bunlardan biri Zat
yoniinden, oteki de esma yoniinden gelen nimetlerdir. Bunlar zevk sahipleri katinda belli olur.

Thsan ve bagislardan bazis1 belirli bir istekten, bir kismu da belirsiz dileklerden gelir. Baz1 Allah
vergileri de istemeden elde edilir. Bunlar ister Zat’tan gelsin ister esmadan, ikisi de birdir. Belirli
Allah ihsanlarina 6rnek olarak mesela: ““Yarabbi bana sunu ver” diye istenir ve bu muayyen istekten
baska bir arzu gosterilmez. Belirsiz ihsanlar ise; “Yarabbi benim latif ve kesif olan benligimin her bir
zerresi i¢in benim bir tahsis ve tdyinim olmaksizin benim igsime yarayacagini bildigin nimeti ihsan et”
diyen kimsenin dilegi gibidir.

Allahdan ihsan dileyenler de iki simfur. Bir sinif dileklerinde acele ederler. Ciinkii “insan aceleci
yaratildi” [Enbiya, 37]. Diger simfta isteklerini Allah ilmine bagh tutarlar. Bunlar bilirler ki Allah
katinda ancak bilinmis olan sey zuhura gelir ve kul dilegine ancak istedikten sonra kavusur. Su hale
gore bunlar derler ki; “umariz ki Hakk’tan istedigimiz sey bu ¢esit dileklerden olsun”. Boyle olunca
onlarin dilegi imkana bagli olan bir ihtiyat olur. Halbuki Allah bilgisindeki mevcut olan seyle onun
istidadinin kabulii i¢in musait olan zaman bilinmez. Ciinkii herhangi bir zamanda her sahsin istidadim
bilmek maliimatin en ¢etin nev’indendir. Eger isteyen kimsenin istidadi bu dilegi gerektirmeseydi o
da talepte bulunmazdi.

Bunun i¢ yliziinii bilmeyen huzur ehli kimselerin gayesi onu i¢inde bulunduklar1 zamanda bilmektir.
Ciinkii onlar huzurda bulunmalar1 sebebi ile bu zamanda Hakk’1n kendilerine verdigi seyi bilir ve bu
bilgiye ancak istidatlar1 dolayisityla erebildiklerini anlarlar. Onlar da iki simfuir.

Birinci simif] bir seyi kabul etmelerinden dolay1 istidatlarini bilirler, ikinci simf da bir seyi kabul
ettiklerini istidatlarindan bilirler. Bu ikinci simf istidat hakkindaki marifetleri dolayisiyla daha kamil
ve Ustiindiir. Bu simifta bulunanlar i¢inde acelecilik ve imkan bakimlarindan degil ancak Allah’in
“Bana dua ediniz ki dileklerinizi kabul edeyim” [Bakara, 186] yolundaki emrine uyarak ihsan
dileyenler vardir. Su hale gore de o halis kuldur. Oyle bir duacimn belirli veya belirsiz bir istekte
bulunmaya himmeti yoktur. Onun himmeti ancak efendisinin emrine boyun egmektedir. Bu itibarla
durumu bir istegi gerektirirse bunu kulluk icabi olarak yapar. Isi Allah’a birakmasi Eyyib
Peygambere ve baskalarina bela verdi. Bunlar, Allah’tan baslarina gelen belamn kaldirilmasim
istemediler. Sonra baska bir zamanda bunlara hal icabi olarak o belalarin kaldirilmasini dilemeleri
gerekli oldu. Bunu Allah’dan istediler. Allah da baslarindaki belalar1 kaldirdi. Hak’tan istenilen
seyde acele ve gecikme Allah katinda o sey icin belirli olan kaderden ileri gelir. Dilek vakte uygun
ise hemen kabul edilir. Vakit, diinya veya ahirette gecikirse kabul, yani istenilen seyin oluvermesi
gecikir. Yoksa Allah’in hemen kabul edecegi sey asla ge¢ kalmaz.

Ikinci kisma gelince: Bu da yukarida dilek ve istek olmayan ihsanlar hakkindaki séziimiizle
bahsettigimiz kisimdir. Burada dilekten maksadim ancak onu dil ile sdylemektir. Clinkii hakikatte ya
lisan ile ya hal ile, yahut istidat ile istemek gereklidir. Nitekim Allah’a mutlak olarak hamd etmek



ancak s0z ile gergeklesir. Lakin manada da onu halin takyit etmesi lazzmdir. Su halde seni Allah’in
hamd ve siikriine sevk eden sey, sana ya fiil ismiyle veya tenzih ismiyle bagli bulunmaktadir.[16]

Kulun kendi istidadina suuru yoktur. Ancak haline suuru vardir. Zira onu vereni bilir, o da haldir.
Boyle olunca istidat dilegi gizlemektir. Allah’in kendileri hakkinda takdir kildig bir kazas1 oldugunu
bilmeleri bunlar1 dilekten meneder. Bu sebepten dolay1 da bu gibiler Hak’tan gelen seyin kabulii i¢in
yer hazirladilar ve kendi nefis ve arzularindan uzaklastilar. Allah’1n boyle bir kul hakkindaki bilgisi
biitiin hallerinde ve yaratilisindan 6nce ayan-1 sabite alemindeki benliginin sabit bulundugu hal iizere
oldugunu ve Hakk’1n ancak onun ayan-1 sabite’nin kendisine verdigi ilmi bildigini ve bunun da ancak,
onun lizerinde sabit olan sey oldugunu anlayan kimse onlardandir. Boyle olunca da Allah’in ilminin
ona nereden hasil oldugunu bilir. Allah erleri arasinda bu siniftan daha iistiin ve kesif ehli kimse
yoktur. Bunlar kader sirlarina da vakiftirlar.[17]

Bu simf da ikiye ayrilir. Bunlardan biri kader sirrim icmal ile bilen, digeri de bunu tafsil ile bilendir.
Fakat tafsilen bilen icmalen bilenden istiindiir. Ciinkii o, kendi hakkinda Allah’in bildigini, ya Allah
ona, ayan-1 sabite’nin ilminden verdigi sey bildirmekle, yahut ona ayan-1 sabite’yi ve lizerine gelen
hallerin sonsuz degismelerini kesfettirmekle 6grenir. O da yiiksektir. Zira onun kendi nefsine olan
ilmi, Allah’1n 1lmi mertebesinde olur. Ciinkii 1lmin alinis1 aynmi kaynaktandir. Su kadar var ki, kul
tarafindan bilinen o ilim, ayan-1 sabite’nin ahvalini 68rettigi zaman bilir. Ciinkii varligin sureti olan
ayan-1 sabite’yi Allah ona gostermis ve bildirmistir. Su halde Hakk’1n bu ayan-1 sabite’yi bilmesi
bunlarin yokluklar1 halinde de mevcut ise de kulda buna imkan yoktur. Ciinkii bunlar Zati olan
nispetlerdir ve Zati nispetler i¢in de suret yoktur. Oyle ise bu bilgi ile deriz ki, muhakkak Allah’in
inayeti, 1lmin ifadesinde bu kul i¢in miisavi derecede oldu. Buradan anlasiliyor ki Allah’1in Kur’an’da
“Ta ki biz bilelim...” [Muhammed, 31] buyurmas1 manasi kendisinde bu mesrep bulunmayan
kimsenin vehim ettigi gibi degildir.

Hakk’1 tenzih edenlerin gayesi, ilimdeki bu hudiis yani sonradan olma keyfiyetini Allah’a bagl
bilmektir. Bu da bu meselede akl1 ile konusan kimse i¢in en iy1 bir te’vildir. Eger o kimse Allah zati
{izerine zait olan ilmi ispat etmeseydi oradaki baglilig Zat i¢in degil ilim i¢in isnad ederdi. Iste bu
sebeple o, Allah erlerinden kesif ve suhud sahibi olan tahkik ehli kimselerden ayrilmis oldu.

Simdi tekrar bagis ve thsanlar bahsine donelim. Biz diyoruz ki: Allah vergileri, ya zat yoniinden, ya
esma yoniindendir. Zati olan bagis ve ihsanlar ebediyen zuhura gelmez. Ancak ilahi tecelliden
meydana gelir. Zat’tan gelen tecelli de ebediyen “vasitasiz” olmaz. Ancak kendisine tecelli vaki olan
seyin istidad1 suretine gore olur. Bundan baska olamaz.

Kendisine tecelli vaki olan sey, Hakk’in aynasinda kendi suretinden bagka bir sey gormedi, Hakki’da
gormedi. Kendi suretini ancak o aynanin i¢inde gérmiis oldugunu bilmesiyle beraber onu gormek
miimkiin degildir. Bakilan bir ayna gibi sen o aynada suretleri yahut kendi hayalini ancak onun i¢inde
gordiigiinii bilirsin, fakat onu géremezsin. Allah bunu Zati tecellisi i¢in bir misal olmak tlizere
gosterdi ve onu karsimiza koydu ki, kendisine tecelli erisen sey onu gormedigini bilsin. Gorme ile
tecelliye bundan daha uygun ve daha benzeyisli bir misal yoktur. Aynada bir hayal gérdiigiin vakit
nefsinde o aynamn cismini gormege ¢alis. Onu elbette, higbir vakit gdremezsin, hatta gériinen
suretlerde bunun benzerini idrak edenlerden bazis1 goriinen suretin bakanin gozii ile ayna arasinda
hasil oldugunu zannetti. Bu ona gdre ilimden yetisebildigi derecenin en yiicesidir. Is bizim bildigimiz
ve zannettigimiz gibidir. Bundan “Fiitihat-1 Mekkiyye” kitabinda da bahsettik.[ 18] Bu zevki tattigin



vakit mahliik hakkinda ondan daha yiiksek bir gaye olmayan bir zevke eristin. Bu hale gore de bu
derecelerden daha yiiksegine terakki etmeye tamah besleme ve kendini yorma; bundan daha yiiksek
mertebe yoktur ve ondan 6tesi mutlak yokluktur. Nefsini gormekte Hak senin aynandir. Sen de onun
esmasini zuhuruna ait hiikiimleri gérmesinde onun aynasisin. Hakk’1n esmasi ise onun ayninin gayri
degildir. Iste boyle olunca varlik ile Hak birbirine karist1 ve bir anlasmazlik hasil oldu. Bu sebeple
bizden, ilminde cahil ve hayrette kalan kimse “Idraki anlamaktan 4ciz bulunmak da yine bir
idraktir’[19] dedi. Halbuki bizden bunu bilen baz1 kimseler boyle demediler. Belki; ilmi, o hayret
ehline siikutu gerekli kildi, onu acze diisiirmedi demek sozlerin en dogrusudur. Bu ise Allah
hakkindaki bilginin en ylice mertebesidir. Bu ilim, ancak peygamberlerin ve velilerin sonuncusuna
verilmistir. Bu ilmi, nebi ve restillerden gorebilenler ancak Hatem-1 Niibiivvet olan Hazret-1
Muhammed’in [a.s.] 1s181yla goriirler. Velinin kandilinden miisahede ederler, hatta peygamberler, o
ilmi ne zaman miisahede etseler ancak Hatem-1 Velayet kandilinin 1s1&1yla goriirler. Ciinkii restlliik
ve nebilik yani seriat kurmak keyfiyeti sona ermistir. Velilik ise asla nihayete ermez. Kitap ile
gonderilen peygamberler aym zamanda velilerden olduklarindan bahsettigimiz ilmi ancak Hatem-1
Evliya 1s181indan alirlar. Su hale gére onlardan asagi mertebede bulunan veliler nasil olur da bu ilmi
kaynaktan almazlar? Her ne kadar Hatem-1 Evliya hiikiimde son peygamberin seraitine bagli ise de bu
onun mertebesine eksiklik vermez. Bizim gittigimiz yola da aykir1 degildir.[20] Bu itibarla Hatem-i
Evliya olan zat, bir cihetten yiiksek, bir cihetten geri sayilir. Bizim seriatimizin zahirine gore Hazret-1
Omer’in Bedir Gazvesi esirlerine hiikkmetmekle gosterdigi manevi fazilet ve hurma agacinin
asilanmas1 olayinda bizim zanmmiz1 kuvvetlendiren sey zahir oldu.[21] Su halde kdmil i¢in her seyde
ve her mertebede iistiinliik 14zim gelmez. Allah velilerinin nazar1 ancak ilahi irfan mertebesindeki
yiiceligedir. Onlarin istedigi de oradadir. Alemdeki hadiselere gelince onlarin hatiralarinin bu
hadiselerle ilgisi yoktur. Bu hale gore de bizim soyledigimiz gerceklesti.

Bir vakitte Peygamber Efendimi’ze nebilik tugladan yapilmus bir duvar seklinde temsil olundu. O
duvarda ancak bir tugla eksik i1di. Hazret-1 Peygamber de bu son tugla oldu. Su kadar ki Allah
Restliin’iin buyurdugu gibi O, ancak eksik olan bu tugladan baskasim gormedi. Hatem-i Evliya’ya
gelince: Onun i¢in de bu riiya sahihtir. Binaenaleyh o da Hazret-1 Peygamber’e temsil olunan seyi
goriir. Hattd o duvarda iki tugla yerini goriir ki bunlarin biri altin biri glimiistendir.[22] Duvarda
eksik olan ve onun yerini tamamlayan tuglamn birini altindan birini de giimiisten goriir. Boyle olunca
da onun kendi nefsini bu tuglalarin konuldugu yerde aksetmis gérmesi ldzimdir. Su halde Hatem-1
Evliya bu iki tuglanin timsali olup duvar tamam olur. Hatem-1 Evliya’mn onu iki tugla gérmesinin
sebebi de zahirde Hatem-1 Enbiya’nin seriatina bagli olmasidir. Ona bagliligimn timsali ise glimiis
tugladir; bu da zahirdir ve hiikiimlerde ona tabi olmasim gerektiren seydir. Nitekim o zahirde tabi
oldugu hitkmii batinda Allah’tan alir. Cilinkii 0 emri oldugu hal iizere goriir ve boyle gdrmesi
zaruridir. Bu goriis 1se batint temsil eden tuglamin mahallidir. O dyle bir kaynaktan alir ki,
Peygamber’e vahiy getiren melek de aym kaynaktan alir. Eger isaret ettigim bu niikteyi
anlayabildiysen senin i¢in faydali bir bilgi hasil olmustur.[23]

Adem ¢agindan son nebiye varincaya kadar tiyneti bakimindan olan varligi gecikse de nebilerden
hi¢bir ferd yoktur ki ilmini sonuncu peygamber olan Hazret-i Muhammed’in [a.s.] 1s18indan almus
olmasin. Ciinkii O hakikati ile mevcuttur ve bu da Peygamber’in “Adem heniiz su ile toprak arasinda
iken ben Peygamber idim” mealindeki sozii ile sabittir. Bagka peygamberler ancak timmetlerine
gonderildikleri zaman nebi olmuslardir. Keza velilerin sonuncusu Hatem-1 Evliya da boylece veli
iken Adem su ile toprak arasinda idi. Diger veliler, ancak ilahi ahlak ciimlesinden olan velilik



sartlarint kazandiktan ve o ahlak ile vasiflanmakta Allah’in el-Veli ve el-Hamid isimlerinin feyzine
mahzar olduktan sonra veli oldular.[24]

Su hale gore sonuncu peygamberin veliligi yoniinden sonuncu veliye nispeti resul ve nebilerin ona
nispeti gibidirler. Bu itibarla restillerin sonuncusu hem veli, hem nebi, hem de restldiir. Hatem-1
Evliya ise irfam aslindan alan varistir. Mertebeleri miisahede eder, sefaat kapisim1 agmak hususunda
Ademogullarinin efendisi, cemaatin basbugu olan Hazreti Muhammed’in [a.s.] faziletlerinden bir
fazilet 6rnegidir.[25] Hazret-1 Peygamber hususi hali belirtti; fakat umumilestirmedi. Bu hususi halde
ilahi isimlerin hepsinden ileri gecti.

Boyle olunca er-Rahman ismi el-Miintakim isminin mahzar1 olan bela ehli hakkinda sefaatcinin
sefaatinden sonra imdat etti. Hazret-1 Muhammed’de [a.s.] bu hususi makamda efendiligi ile sefaate
imkan buldu. Mertebe ve makamlar1 anlayan kimse i¢in bu sozlerin kabulii giic gelmez.

Simdi yine ilahi isimler yoniinden tecelli eden nimet ve ihsanlar bahsine donelim: Bil ki Allah’in
mahliklarina olan ihsam ondan mahl{iklara bir rahmettir. Bunlarin hepsi esma yoniindendir. Bunlar da
ya dlinyada zevk ve lezzet verici riziklar ve hos seyler gibi kiyamet giiniinde de hosa giden halis
rahmettir ki bu er-Rahman ismi ihsan eder, o da Rahmani bir bagistir. Yahut i¢ilmesi insam rahata
kavusturan aci1 bir ilacin alinmasi gibi karigik rahmettir ki bu da ilahi bir bagistir. Clinkii Allah
nimetleri, hadim isimlerden bir ismin iki eliyle verilmedik¢e ona ilahi nimet ve ihsan denilmesi
miimkiin olmaz.

Allah bazen bir ihsam kuluna er-Rahman isminin iki eliyle verir. O zaman tabiate hos gelmeyen yahut
maksadi kendi tarafina yoneltmeyen ve buna benzeyen ihsan pliriissiiz ve halistir. Allah, bazen da
thsanini kuluna el-Vasi isminin elleriyle verir. Bu hale gore de bagis umumi olur. Yahut el-Hakim
isminin elleriyle verir ve boyle olunca da en uygun vakti gozetir. Yahut kulunu nimetlendirmek i¢in
el-Vahib’in elleriyle ikram eder. Kendisine ihsan verilen kimseyi bu el-Vahib ismine kars1 amel ve
tesekkiirle miikellef kilmaz; yahut el-Cebbar’in elleriyle verir. Bu halde ihsamn mahalline ve kulun
miistehak oldugu seye bakar, yahut da el-Gaffar’in elleriyle ihsan eder. Bu halde de mahalline ve
kulun {lizerinde sabit bulundugu hale nazar eder. Eger nimetlendirilecek olan kul cezaya miistehak
olacak bir sug islerse o kulunun sugunu orter veya cezaya miistehak olmayacak bir halde ise ona
miistehak olacak hallerden onu korur. Su hale gére de nimetlenen kimseye, masum ve inayete layik
gorlinmiis ve korunmus denir. Buna benzer isimlerden baskasi da hep ilahi isimlerdendir.

Nimet ve thsam veren, katindaki hazinelerin sahibi olmasi bakimindan ancak Allah’tir. O halde
verdigi nimetleri 6zel isminin iki eli ile ve bdylece ancak belirli bir miktarda ¢ikarir. Boyle olunca
da el-Adl ve benzeri isimler iki eliyle “her mahliika layik oldugu payr verir” [Taha, 50].

Allah’in isimleri sayisizdir. Ciinkii bunlar ancak kendilerinde zahir olan eserlerle bilinir. Bu eserler
ise sonsuzdur. Her ne kadar bu isimler sayil1 bir asilda toplandiysa da o da ana isim yahut Hazarat-1
Esma denilen toplu isimlerdir. Hakikatte varlik aleminde 1lahi isimlerle kindye olunan nispet ve
izafelerin hepsini kabul eden varlik tek bir hakikatten baska bir sey degildir. Halbuki hakikat, bitmez
tiikenmez bir halde zahir olan her bir isim i¢in bir hakikatin sabit olmasim gerektirmektedir. Ta ki, o
hakikatle o isim baska isimlerden ayrilabilsin.

Bir ismin bagka isimlerden ayrilmasim gerektiren bu hakikat ise o ismin aynidir; kendisinde ortaklik



olan bir vasfin aym degildir. Bu itibarla bagis ve ihsanlar her ne kadar tek bir kaynaktan ise de her
bagis kendi 6zelligiyle kendinden baska olan bagislardan ayridir ve bunun 6teki olmadig bellidir.
Bunun sebebi de ilahi isimlerin ayriligidir. Boyle olunca da Allah katinda o ismin genislemesinden
dolay1 asla tekrarlanan bir sey yoktur. Iste bu inams kendisine giivenilen Hakk’a dayanmaktadir. Bu
ilim, Sit Peygamber’in bilgisidir. Onun ruhu, ruhlar arasinda boyle konusanlarin hepsi i¢in imdad
edicidir. Ancak Son Veli’nin ruhu bundan miistesnadir. Ciinkii her ne kadar cismani olan cesedinin
unsurlarla birlestigi siralarda bunu kendiliginden diistinemediyse de onun maddesi ruhlar arasindaki
bir ruhtan degil ancak Allah’tan gelir. Belki de onun ruhu, biitiin ruhlara madde olur. Hatem-1 Evliya
her ne kadar unsuri olan terkibi cihetinden bunu bilmezse de hakikat ve mertebesi bakimindan bunun
hepsini bilir. Su hale gore de Hatem-1 Evliya hakikat ve derecesi itibariyle alim, cismani ve unsuri
benligi itibariyle cahildir. Demek oluyor ki asil olan varlik birbirine benzenmeyen sifatlarla
vasiflanmay1 kabul ettigi gibi Hatem-1 Evliya da birbirine zit sifatlar takinmay:1 kabul eder. El-Celil
ve el-Cemil, ez-Zahir ve el-Batin, el-Evvel ve el-Ahir gibi. Halbuki o kendi nefsinin aymdir.
Kendisinden baska degildir. Fakat o, hem bilir, hem bilmez, hem anlar, hem anlamaz, hem goriir, hem
gormez.

Yukarida sozii gegen bu bagislar bilgisi dolayisiyla Sit Peygamber’e bu ad verildi. Ciinkii “Sit” in
mAnasi [Ibrani dilinde] “Allah Vergisi”dir. Simf ve nispetleri cesitli olan Allah vergilerinin anahtar:
onun elindedir. Allah’in Adem’e ilk bagisladigi nimet Sit’tir. Bu ihsanim Adem’e yine kendisinden
verdi. Ciinkii “cocuk babasinin sirridir” ondan ¢ikt1 ve yine ona ait oldu. Allah’in hikmetlerine akil
erdirenler igin bu ihsan, Adem’e harigten gelmis bir garip degildir. Alemdeki her ihsan bu yolda
cereyan etmektedir.

Her ne kadar suretler degisik ise de hi¢bir kimsede Allah’tan bir sey yoktur ve kendi nefsinden baska
da bir sey yoktur. Bu hakikati Allah erlerinden ancak pek az sayida veliler bilirler. Siiphe yok ki is
boyledir. Bunu anlayan kimseyi gordiigiin vakit ona inan; bu Allah velisi, biitiin Erenler arasinda
sayililarin sayilis1 olan Ariflerin en se¢kinidir. Herhangi bir kesif sahibi, ilahi bilgi ile ilgili olup da
kendisinde bulunmayan seyi kendisine ilham eden ve bundan 6nce mevcut olmayan ihsanlar1 veren bir
sureti goriirse bu suret onun aymdir, baska degildir. Su hale gore kendi nefsinin agacindan kendi
yemigini toplar. Bu parlak bir levha [bir ayna] karsisinda, insamn kendisinden beliren zahiri suret
gibidir ki, o suret bakan kimseden baska bir sey degildir. Ancak su var ki o, aynada kendi nefsinin
suretini aksettirir. Bakan kimsenin sureti gordiigii mahalin ve hazretin hakikat ve hususiyetlerine gore
degisir. Nasil ki biiyiik bir cisim kiiclik bir aynada kii¢iik, mustatil aynada mustatil, hareket eden
aynada hareket halinde belirir. Bazen hususi bir yakinlik dolayisiyla suretin aksini, bazen da ondan
beliren seyin aynim verir. Su hale gore aynadan beliren suretin sag1 bakanin sagina bazen da sagi
soluna kars1 gelir. Bu da ¢ok kere aynalarda boyle goriinmesi adet hilkkmiinde oldugu i¢indir. Bazen
da adet dis1 olarak sag sola kars1 gelir ve o zaman hayal tersine goriiniir. Bu ¢esitli goriiniislerin
hepsi hayali gosteren aynanin degisik suretler vermesindendir. Biz bu hakikati bir ayna menzilesine
indirdik [ve boylece temsil ettik.] Demek oluyor ki istidadim bilen kimse onu kabul ettigini de bilir
ve kabul ettigini bilen kimse her ne kadar onu topluca bilirse de istidadim bilmez. Ancak kabulden
sonra bilir. Su kadar var ki baz1 zayif akillar, nazar ve fikir ehli kimseler, kendi anlayislarina gore,
Allah’1n “diledigini yapar” mealindeki ayetini delil gostererek, Allah hakkinda hikmete uygun
olmayan seyi caiz goriiler. Halbuki is kendi nefsinde boyle degildir. Bunun i¢in bazi nazariyeciler
[Kelamcilar | miimkiin olan varligin inkarina, kendiliginden veya bir vasita ile vacip olan varligin
ispatina ugrastilar. Bizden tahkik ehli olanlar ise imkan ispat ederler. Onun Hazret’ini, “miimkiin™{,



“miimkiin”iin ne oldugunu, onun nereden geldigini ve ne sebeple “miimkiin” oldugunu ve onun kendi
nefsinde ancak baska bir varligin yardimyla “vacip” oldugunu ve kendisi i¢in viicup gerekli olan bu
“baska” varligin nereden yani hangi sebepten ger¢ek oldugunu bilirler. Bu incelikleri bilhassa Allah
arifleri anlar.

Bu insan nevinden dogan son ¢ocuk Sit’in izini takip eder. O, Sit’in sirlarin tagir. Ondan sonra bu
neviden bir evlat gelmez. Bu itibarla O son ¢ocuk olur. Kendisiyle birlikte hemsiresi dogar ve
kendisinden daha evvel diinyaya gelir. Bu son cocuk, bas1 hemsiresinin ayaklar1 hizasinda oldugu
halde hemsiresinden sonra dogar. Bu ¢ocuk Cin’de diinyaya gelecek ve Cin dili konusacaktir. Bundan
sonra erkek ve kadin cinsinde kisirlik baglar. Bunlarda ¢ocuksuz evlenmeler ¢ogalir. Sit’in halefi
olan bu son ¢ocuk onlar1 Allah’a davet eder, fakat dinleyen olmaz. Allah, onun ve ¢agdasi olan
mii’minlerin ruhlarini kabzedince geri kalanlar hayvanlar gibi olurlar. Helali helal ve haramu haram
bilmezler. Tabiat hitkkmiine uyarak, akil ve i1lahi nizamdan uzaklasarak sehvet ile tasarruf ederler.
Bundan dolay1 kiyamet onlarin tizerine kopar.



II1. FAS NUH KELIMESINDEKI SUBBUHI
HIKMETIN OZU[26]

Bil ki hakikat erbab1 nazarinda Allah’1 tenzih, onu tahdit ve takyit etmektir. Hakk’1 tenzih eden kimse
ya cahildir, ya edebi noksan kimsedir. Lakin cahil ve edep diiskiinii kimseler, tenzihi mutlak sanarak
buna inandiklar1 zaman mii’min olan ve seriatlara inanc1 olan kimseler de tenzih eder ve tenzih
hususunda bundan bagka bir sey géremezlerse hepsi de edep dis1 hareket etmis olurlar. Hakk’1 ve
peygamberlerini yalanlamus olurlar. Su hale gore mutlak tenzih yoluna sapan kimse farkinda degildir
ve zanneder ki dogru yolu tutmustur. Halbuki o yolunu kaybetmistir. O kimse ilahi hiikiimlerin
bazisina inanan ve bazisini inkar edenler gibi, bahusus biliyoruz ki 1lahi seriatlerin dili, Hak’tan s6z
actiklar1 vakit, onu ancak avama karsi ilk methum olarak ve havasa karsi da o lafiz, herhangi dilden
olursa olsun, o dilin yapisina gore o 1afzin ¢esitli manalarinda anlasilan diger bir methum tizere
soylerler. Clinkii Hak i¢in mahliklarin hepsinde zuhur yani belirme vardir. Su hale gore biitiin
mefhumlarda beliren O’dur. Bu hakikat, ancak “4lem onun sureti ve hiiviyetidir. O, Ism-i Zahir’dir.”
diyen kimsenin anlayisindan gizlenmis degildir. Nasil ki Hak, mana yoniinden zahir olan seyin
ruhudur. Boyle olunca da Hak batindir. Su halde Hakk’1n alemin suretlerinden zahir olan seye nisbeti
bedeni idare eden ruhun surete nispeti gibidir.

Nasil ki, insan1 anlatirken; onun hem zahirini, hem de batinini nazara aliriz. Tarif ve tahdit olunan her
mahlik da boyledir. Hak ise biitlin had ve simirlar ile mahduttur. Halbuki alemin suretleri ancak her
alem i¢in Hakk’1n suretlerinden akseden tecelli derecesindedir. Bu tecellinin zabt ve ihata olundugu
nispette her bir suretin hududu bilinebilir. Bu ise imkansizdir. Oyle ise Hakk’1n tarif ve tahdidi
imkansizdir.

Hakk’1 tenzih etmeyip tesbih eden kimse de boyledir. O da Hakk’1 bir kayt ile bagli ve bir had ile
mahdut zannetti ve hakikat1 anlayamadi. Hakk’1 bilmek yolunda tenzih ile tegbih arasim birlestiren ve
onu iki vasifile [Zahir ve Batin] vasiflandiran kimse nasil ki kendi nefsini biitiin teferruatiyle degil
de toplu olarak bildiyse Hakk’1 da biitiin isim ve sifatlarimn tafsilatiyla degil, toplu olarak
anlayabilir. Ciinkii alemde suretlerden olan seyin kavranmamasi dolayisiyla onu her iki vasifile ve
tafsil lizere vasiflandirmak imkan disindadir. Bu sebeple Hazret-1 Peygamber, Hak bilgisini nefis
bilgisine baglamis ve “Nefsini bilen muhakkak Rabb’ini da bildi” buyurmustur. Yiice Allah da
buyurdu ki “Yakinda biz ayetlerimizi onlara ufuklarda gosteririz” [Fussilet, 53]; burada ufuklardan
maksat senin nefsinin digsinda olan alemdir. Allah yine “ve biz ayetlerimizi onlara nefislerinde
gosteririz” [Fussilet, 53] demekle senin aynimi kastetti ve ayette “T4 ki onlara —yani Afak ve Enfus’e
nazar edenler- agik¢a goriinsiin ki muhakkak o Hak’tir” [Fussilet, 53] dedi. Sen Hakk’1n sureti ve Hak
da senin ruhun oldugu cihetle sen Hakk i¢in cismani bir suret gibisin, O da senin cesedinin suretini
sevk ve idare eden bir ruh gibidir. Bu tarif senin hem zahirini, hem de batimm i¢ine alir. Ciinkii
cesedi sevk ve idare eden ruh ondan ayrilmakla cesedin sureti insan olarak baki kalmaz. Fakat onun
hakkinda; o, insan suretine benzeyen bir surettir denilir. Su halde o suret ile tastan ve agactan
yapilmis olan insan sureti arasinda fark yoktur. Boyle suretlere insan sureti denilmesi hakikat
yoniinden degil, ancak mecaz yoluyladir.

Alemin suretinden Hakk’1n ayrilmas1 asla miimkiin degildir. Boyle olunca Allah’nin tarifi onun i¢in



hakikat yoluyladir. Mecaz ydniinden degildir; diri bir insamn tarifi gibi. Insamn suretinin dis yiizii
kendisini idare eden ruhunu ve nefsini kendi diliyle nasil 6gerse Allah da boylece alemin suretini
kendini 6vmek i¢in tesbih ve hamd edici kildi. Lakin biz onlarin tesbihini idrak edemeyiz. Ciinkii biz
o alemdeki suretleri tamamiyla kavrayamaz.[27] Bu takdirde alemdeki suretlerin hepsi Hakk’in
dilleri olup onu 6gmektedir. Bundan dolayr “Hamd ve sena alemlerin Rabb’1 i¢indir” [Fatiha, 2]
buyurmakla bu senamn neticesinin yine kendisine vardigini isaret kilmus oluyor. Su hale gore de 6ven
de, oviilen de ancak O’dur.[28]

O halde tenzih edersen onu baglanus olursun,

Tesbih edersen onu mahdut kilmis olursun.

Eger her iki meri birlestirirsen dogru yolu bulur, ilahi bilgide imam
ve seyyidlerden olursun

Ikiligine kani olan kimse miisrik oldu, yani ona ortak kostu.

Onu bir bilen de say1 ile baglad.

Eger iki samyorsan tesbihe sapiyorsun,

Eger tek samyorsan tenzihe gidiyorsun.

Bu hale gore sen Hak degilsin, belki sen O’sun ve sen,

O’nu aym seyde mutlak ve mukayyet olarak goriirsiin.

Allah kendi zat1 hakkinda “Ona benzer bir sey yoktur” [SGra, 11] dedi. Nefsini tenzih etti, “O isitici
ve gorucudur” [Sara, 11] dedi. Kendisini tegbih etti ve evvelki ayette ayn1 zamanda kendini hem
tesbih etti, hem de misil beyaniyla ikilestirdi, ikincisinde tenzih etmekle beraber tek kildi. Iste Nuh
Peygamber de kavmine bu iki davet arasini birlestirseydi elbette onlar bu davete uyarlardi. Su hale
gore onlar1 6nce agiktan davet etti. Sonra gizlice davet kildi ve onlara “Rabbinizden magfiret dileyin
ki, O ¢ok bagislayandir” [Nuh, 10] dedi. Nuh bu suretle ““Ya Rabbi ben kavmimi gece giindiiz davet
ettim, bu cagirisim onlar1 kagirmaktan baska bir netice vermedi” [Nuh, 5-6] diyerek timitsizlige
diistii.

Nuh, kavminin halinden bahisle dedi ki, onlar davete uymak hususunda iizerlerine vacip olan seyi
bildikleri i¢in benim davetime kars1 kulaklarim tikadilar. Su ifadeden Allah Arifleri Nuh’un kendi
kavmini zemmederken onlar1 6vdiigiinii anladilar ve Nuh’un bu davetinde “Furkan” yani ayrilik
oldugu i¢in kavminin ona yaklagsmadiklarim bildiler. Halbuki viicudda Kur’an yani birlik vardir.
Furkan yoktur. Kur’an’da bulunan kimse her ne kadar Furkan’in i¢inde olsa da onu dinlemez, ¢iinkii
Kur’an’da Furkan dahildir.

Bunun i¢in Kur’an ancak Hazret-i Muhammed’e [a.s.] ve insanlar i¢inde en hayirli iimmet olan
Muhammed timmetine mahsus oldu. Bu itibarla Allah vasfinda “Ona benzer hi¢bir sey yoktur” [Sira,
11] ayeti, bu hakikati tek bir emirde birlestirdi. Eger Nuh, kavmine bu ayetin benzerini getirse idi



kavmi de kendisine uyardi. Ciinkii tek bir ayette belki de bu ayetin yarisinda Hazret-1i Muhammed
[a.s.] hem tesbih, hem tenzih etti. Hazret-1 Nuh ise akil ve ruhaniyeleri yoniinden kavmini gece, beden
ve dis duyular1 yoniinden de giindiizleri ¢cagirdi ve her iki daveti “Ona benzer bir sey yoktur” [Sira,
11] gibi bir ayetle birlestirmedi. Boyle olunca bu ayirma yiiziinden Nuh kavminin batinlar1 nefret etti,
onlarin kacinmalarim arttirdi. Sonra Hazret-1 Nuh kendi nefsinden haber vererek dedi ki ben onlar1
Hakk’1n acik ve goriinen tarafina degil belki batin ve kapali olan hakikatine davet ettim. Kavmi de
Nuh’tan bunu anladilar. Bu sebeple parmaklarini kulaklarina tikadilar ve ortiilerine biiriindiiler. Bu
hareketlerin hepsi Nuh’un onlar1 davet ettigi bu batin yoniinii 6rtmesinin suretidir. Bundan dolay1
onlar Nuh’un davetine evet kabul ederim cevabiyla degil fiil ve hareketleriyle uymus oldular.
Halbuki “Ona benzer bir sey yoktur” [Stra, 11] mealindeki ayette bu benzerligin hem ispati hem de
inkar1 vardir. Iste bundan dolayr Hazret-i Muhammed [a.s.] kendisine “Cevamiii’l- kelim * yani ilahi
isim ve sifatlarin hepsinin verilmis oldugunu bildirdi. Hazret-i Muhammed [a.s.] kavmini gece
glindiiz yani ayr1 ayr1 zahir ve batin yonlerini davet etmedi, belki glindiizde geceye ve gecede giindiize
cagirdi.

Nuh kendi hikmetinde kavmine, “Yiice Allah {izerinize yagmur yagdiran semayt gonderir” [Nuh, 11]
dedi. O manalar akli bilgiler ve nazari ibretlerdir. Ve yine dedi ki, “size mallarla -yani sizi kendisine
meylettiren seylerle- imdad eder” [Nuh, 12] ve sizi ona meylettirdigi vakit onda suretinizi
goriirsiiniiz, bu goriiste sizden Hakk’1 gérdiiglinii zanneden kimse onu bilmedi. Sizden ancak nefsini
gdrdiigiinii bilen kimse onu anlayabildi. Iste bunun i¢in insanlar, Allah’1 bilen ve bilmeyen ziimrelere
ayrildi. Bilmeyenlerin idraklerinin mahsulii nazar ve fikir yoluyla ¢ikardiklar1 neticelerdir. Halbuki
ilahi marifet kesif ve musahadeye bagli olup fikri ve nazari neticelerden ayridir. [Kiyas ve nazar
yolunda gidenlerin] kazanglar1 ancak ziyandadir. Onlarin ticaretleri hi¢bir fayda vermedi. Onlar
hidayet eremediler. Onlar kendi miilkleri oldugunu zannettikleri varliklardan mahrum kaldilar.
Ellerinde bulunan o varliklar, Muhammed timmeti hakkinda “Allah’1n size miras biraktig1 seyden
baskalarina da veriniz”’ [Hadid, 7] ayetinde 1saret buyurulan ilahi bilgidir. Nuh ile kavmi hakkinda da
“Benden baska vekil tutmayin” [Isra, 2] ayetindeki emirdir. Ciinkii bu ayet onlar i¢in miilkii ve Allah
icin o miilk de vekaleti isbat etti. Boyle olunca da Nuh kavmi, miilkte miras¢idir. Halbuki “Miilk
Allah’indir”.[Fatir, 13] Ve Allah onlarin vekilidir. Su halde miilk onlar i¢indir ve bu da miras olan
miilktiir. Hak da Hakim Tirmizi’nin dedigi gibi “miilkiin meliki ve sahibidir”. [Cuma, 1]

Nuh kavmi “biiytlik bir hileye sapt1”. [Nuh, 22] Ciinkii Allah’a davet, davet olunan kimse i¢in hiledir.
Ciinkii O, once yok olmus degil ki gayeye davet olunsun. “Acikca davet ettim” [Nuh, 8] mealindeki
ayet bu itibar ile aym hiledir. Nasil ki Hazret-1 Peygamber her 1sin Allah’a mahsus olduguna tenbih
ve isaret buyurdu. O halde Nuh kavmini hile ile davet ettigi i¢in kavmi de hile ile icabet gosterdiler.
Muhammed [a.s.] gelince bildi ki Allah’a davet onun hiiviyeti cihetinden degil ancak isim ve sifatlar
yoniindendir. Bu itibarla Allah ”Biz o giinde takva ehli mii’minleri boliik bolilk Rahman’a toplariz”
[Meryem, 85] buyurdu ve bunu, son mertebeyi ifade eden harf-1 gaye [114] ile birlikte zikretti ve er-
Rahman ismiyle beraber sdyledi. Su halde biz bildik ki alem insanlarin takva ehli olmasim gerektiren
11ahi bir ismin tasarrufu altindadir.

Nuh’un kavmi yaptiklari hile ile “[birbirlerine] ilahlarimiz1 terk etmeyiniz; Vedd’1, Suva’1, Yegls’u,
Yeilk’u ve Nesr’1, birakmayimiz dediler”. [Nuh, 23] Ciinkii onlar bu putlar1 terk ettikleri vakit
onlardan vazgectikleri nisbette Hak’tan cahil oldular. Ciinkii Hakk’1n her bir mabudda bir vechi
vardir. Onu bilen bilir, bilmeyen bilmez. Halbuki Allah, Muhammediler hakkinda “Sevgili



Peygamber’im, Sen’in Rabb’in ancak kendisine kulluk etmenizi hiikmeyledi” [ Yusuf, 40]
buyurmustur.

Su halde 1lim sahibi kimse kime ibadet edildigini, Allah’1n hangi suretlerde zahir oldugu icin
kendisine ibadet olundugunu bilir ve anlar ki, su ¢cokluk ve ayrilik maddi suretlerde 4za ve ruhani
mefhumlarda ruhi kuvvetler gibidir. Boyle olunca her bir mabudda Allah’tan baskasina ibadet
olunmadi. Su hale gore kulluk eden insanlarin en bayagilari bu suretlerde ilahlik oldugu hayaline
kapilanlardir. Eger bu hayale kapilmak olmasaydi tasa ve daha baska putlara ibadet olunmazdi.
Bundan dolay1 Yiice Allah buyurdu ki: “Sen onlara tapti§imz cisimlerin adlarini séyleyiniz de”
[Ra’d, 33]. Eger onlar, o mabudlara bir isim verselerdi muhakkak ki onlar, “tas”, “aga¢”, “yildiz”
diyeceklerdi. Eger onlara, kime kulluk ediyorsunuz? diye sorulsa bir ilaha derlerdi. Allah’a ve ilah’a
demezlerdi. Halbuki Hak bilgisinde yilikselmis olan kul onlarda ilahlik oldugu hayaline kapilmazdi.
Belki bu ilahi bir tecelliye mazhardir. Bundan dolay: yiice tutmak gereklidir, derdi. Boyle olunca da o
Allah’1 surete hasretmedi. Hayale kapilan cahil kullar ise bu suretler, bizi Allah’a yaklastirsinlar diye
tapariz derler. Olgun ve ergin bir kul der ki, “sizin ilahimiz ancak tek bir ilahtir” [Nahl, 22]. Su hale
gdre “O nerede belirirse “O’na kulluk edin” [Ziimer, 54]. Oyle ise tabiatlarindaki gurur atesi sonmiis
olan “takva ehlini miijdele” [Tevbe, 112], ¢iinkii onlar ilah dediler. Tabiat demediler. Nuh kavmi,
“aralarinda bir¢oklarim dalalete diistirdiiler” [Nuh, 24]. Yani tek olan 1lahin ¢esitli yonlerini ve
nisbetlerini saymak, hususunda halki sasirttilar. Kitaba miras¢i ve arinmig olan nefislerine zuliim
edenler ise bu zuliimlerini arttirmadilar. Onlar Kur’an’da s6zii gegen {i¢ taifenin birincisidirler.[29]
Cunkii Allah bu taifeyr Muktasit ve Sabik’lardan once zikretti. Bunlar1 ancak “dalal” yani hayret
cihetinden tistiin kildi. Muhammedi ise; “Sana olan hayretimi artir” dedi. “Her ne vakit bunlara bir
151k goriinse onun i¢inde yiiriirler, tizerlerine karanlik basinca kalkarlar” [Bakara, 20], ¢iinkii hayrete
diisen i¢in donmek vardir. Donme hareketi ise “Kutub”un etrafindadir, ondan ayrilmaz. Halbuki
merkezden uzaga giden, bir tarafa meyleder [bir noktada devir ile sebat etmez]. O maksattan
uzaklagmustir. Hayale kapilan kendi hayalindeki seyi arar. Onun gayesi o hayale varmaktir. Onun i¢in
baslangi¢ ve son ve ikisi arasindaki mesafe vardir. Kutub etrafinda donenlere gelince, bunlar i¢in bir
baslangi¢ noktas1 yoktur ki, bir iptida 1azim gelsin, bir gaye de yoktur ki onun iizerine bir intiha
hitkmetsin. Boyle olunca da onlar tam ve miikemmel bir varliga eristiler ve onlara toplu bilgi ve
hiikiim verildi, distiikleri hatadan dolayr Allah bilgisi denizlerine daldilar. Bu da hayret
mertebesidir.

Allah bilgisi denizine dalan hayret ehli su i¢inde atese girdiler. Muhammediler hakkinda ayette
“Denizler tutustugu vakit” [Tekvir, 6] buyurulmustur. Nasil ki, firim yaktigin vakit firin tutustu dersin,
bu durum i¢inde onlar kendilerine Allah’tan bagka yardimci bulamadilar. Su hale gore de Allah
onlarin yardimcisi oldu. Onlar ebediyen Allah’ta heldk ve fenaya erdiler. Allah onlar1 kiyiya ve
tabiat alanina ¢ikarsa idi bu yiiksek mertebelerinden indirirdi. Her ne kadar “Kiil” Allah i¢in ve
Allah ile ve belki ancak Allah ise de[30] Nuh “Rabbi “ dedi. “ilahi” demedi, ¢ilinkii Rab i¢in siibut
vardir, yani Rab mefhumu degismez. I1ah ise isim ve sifatlarla degismektedir. “O her vakit bir
Se’ndedir” [Rahman, 29] ayeti geregince [daima halden hale girmektedir]. Nuh Rab hitabiyla
degisiklikte “Siibut”u duraklamayr murad etti. Cilinkii ondan baskas1 dogru degildir.

“Ya Rabbi yeryiiziinde kafirlerden hig birisini birakma” [Nuh, 26] ayetindeki lisan ile kavminin yerin
dibine ge¢mesi i¢in beddua etti. Halbuki Muhammedi “Eger siz-herhangi bir noktadan-bir ip
sarkitsaydimz Allah lizerine diiserdi” dedi. “Semalarda ve yeryiiziinde olan her sey Hakk’indir”



[Bakara, 284. Sen yere gomiildiigiin vakit onun i¢indesin, o senin zarfindir. “Onun i¢inden sizi tekrar
meydana ¢ikaririz” [Nuh, 18] ayeti, vechlerin degisik olmas1 dolayisi ile sizi baska bir seferde ondan
cikaririz demektir. Nuh da davetinden kaginmak ve gizlenmek i¢in “Ortiilerine biiriinen ve
parmaklariyla kulaklarini tikayan™ [Nuh, 7] kafirlerden yeryiiziinde dolasan tek bir insan birakma
dedi. Ta ki davet umumi oldugu gibi menfaat de umumi olsun.

Ayette “Eger sen onlar1 birakirsan, (yani halleri lizere terk edersen) kullarimi delalete saptirirlar”
[Nuh, 27], yani hayrete diisiiriirler ve onlar1 kulluktan ve Allah sirlarindan ¢ikarak kendilerine
benzetirler, buyuruluyor. Bu hale gore de o kéfirler, nefislerinin kulu olduktan sonra kendi nefislerini
Rab’leri gibi goriirler; onlar hem kul, hem de Rab olurlar, bir sey de doguramazlar, yani bir netice
vermez ve bir sey de izhar edemezler. Ancak “facir” yani ortiilmiis olan seyi agiklayan ve “keffar”
yani agik olan seyi agildiktan sonra 6rten kimselerdendirler. Kapali olan seyi agiklar ve aciga ¢ikan
seyi orterler. Boyle olunca goren sasirir. Facirin flicurundaki ve kafirin kiifriindeki kastint bilmez.
Halbuki her iki hali ““Ya Rabbi bena magfiret et” [Nuh, 28], yani benim nefsimi 6rt ve benim i¢in
kapal1 bulundur ki “Allah’in kadrini hakkiyla takdir edemediler” [Hac, 74] ayetinde kadrinin
bilinmedigine isaret buyruldugu gibi benim de kadrim ve makamim bilinmesin “Ana ve babanu da”
[Nuh, 28] ortiiver ki onlarin mahsulii ve neticesiyim, onlar da akil ve tabiattir. “Ve benim evime
giren” [Nuh, 28], yani kalbime sokulan seyi de; “sana mii’min olarak™ [Nuh, 28], yani kalbim i¢inde
ilahi haberlerden gelen hakikatleri gercekleyici oldugum halde perdele; bu ilahi haberler, Hazret-1
Peygamber’in “Allah muhakkak benim iimmetlerimi nefislerinin sdyledigi seyden yargiladi”
mealindeki hadisinde isaret buyurdugu haberlerdendir. Akil mertebesinden olan “mii’minleri” [Nuh,
28] ve nefis mertebesinden olan “imanl1 kadinlar1” [Nuh, 28] da ortiiver. Karanlik perdeler arkasina
cekilmis gayb ehli “zalimlere de helakten baska bir sey ziyade kilma” [Nuh, 28].[31] Onlar Hakk’1n
yiiziinii miisahade ettiklerinden dolay1 nefislerini bilmezler. Muhammedi’ler nazarinda ise “Her sey
haliktir” [ Yani hakiki bir varliga sahip degildir]. “Ancak O’nun vechi bakidir” [Kasas, 88] ayeti
geldi ve [Nuh Siresi’nin sonundaki] Tebar da helak manasindadir.

Nuh Aleyhisselam’in esrarina ermek isteyen kimse ruhen Feleki Semse ylikselsin. Bu bahis, bizim
Tenezzulati’l- Musiliyye adli kitabimizda yazilidir.



IV. FAS IDRIS KELIMESINDEKI
KUDDUSI HIKMET’IN OZU]32]

Yiicelik iki tiirliidiir. Birincisi mekan ytiksekligi, ikincisi Mekanet yani mertebe ve makam
yiiksekligidir. Mekan yiiksekligi “Onu yiice bir mekana ref ettik” [Meryem, 57] ayetinin medlalii
gibidir. Mekanlarin en yiicesi, felekler aleminin {izerinde dondiigii degirmendir. O da Felek-1 Sems
[Giines Felegi] dir. Idris Aleyhisselam’in ruhani makamu oradadir. Altinda yedi iistiinde de yedi
felek vardir. Felek-1 Sems on besinci felektir. Bunun iistiinde Felek-1 Ahmer [Kirmuzi Felek] yani
Merih, Felek-1 Miisteri, Felek-1 Zuhal, Felek-1 Menazil, Felek-1 Atlas, Felek-1 Bur¢lar, Felek-1 Kiirsi,
Felek-1 Ars bulunur. Altinda da Felek-1 Ziihre, Felek-1 Utarid, Felek-1 Kamer, Kiire-1 Esir, Kiire-1
Hava, Kiire-1 Ma [Su kiiresi] ve Kiire-1 Turab [ Toprak kiiresi] vardir. Su hale gore Giines Felegi
feleklerin kutbu olmas1 bakimindan en ytliksek bir mekandadir.

Mekanetteki yiicelige gelince, o bizim i¢indir. Yani Muhammedi’lere mahsustur. Yiice Allah “Siz
yiicesiniz” [Muhammed 35] buyurdu. “Allah bu yiicelikte sizinle beraberdir” [Muhammed 35].
Halbuki O, mekana muhta¢ olmaktan miinezzehtir. Yiicedir, fakat mekanetten miinezzeh degildir.

“Siz yiicesiniz ve Allah da sizinle beraberdir.” [Muhammed 35] mealindeki ayet hiikkmii, bizim Allah
ile beraberligimizi ispat edince, igimizdeki amel sahipleri korktular [ Buradaki yiicelikten ancak
mekanetin kastedildigini anladilar]. Allah, “Amellerinizin ecrinden bir sey noksan kilmaz”
[Muhammed 35] mealindeki ayeti de evvelki ayetten sonra beyan etti. Halbuki amel mekan ister, ilim
i1se mekanet arar. Boyle olunca Allah bizim i¢in 1ki tiirlii yiicelik arasini birlestirdi. Bunlardan biri
amel ile mekan yiiceligi, oteki de ilim ile mekanet yiiksekligidir. Daha sonra sirkten korumak i¢in
“Sen Yiice Allah’1 (bu manevi ortakliktan) tesbih ve tenzih et.” [A’la, 1] buyurdu. insanin, yani insan-
1 kdmil’in varliklarin en yilicesi olmas1 acaip islerdendir. Halbuki ister mekanda, isterse mertebeden
ibaret olan mekanette yiikseklik ancak ona tabi olarak nisbet olundu. Béyle olunca onun yiiksekligi
zatindan olmadi. O ancak mekan ve mekanetin yliceligi bakimindan yiiksektir. Ciinkii bu yiicelik
mekan ve mekanetinin her ikisi i¢in de sabittir. Mekanca yiicelik “Rahman Ars lizerine istiva etti”
[Taha, 5] ayetinde isaret buyruldugu gibidir. Ars ise mekanlarin en yiicesidir. Mekanet yiiceligine
gelince bu da “Her sey haliktir, ancak O’nun vechi bakidir” [Kasas, 88], “Her is O’na riicli eder”
[HGd, 123] ve “Allah ile beraber i1lah var mudir?” [Neml, 60] gibi ayetlerde 1saret buyurulmustur.
Allah [idris hakkinda] “Onu yiice mekana ref ettik” (Meryem, 57] buyurmakla “Yiice” vasfim1 mekana
sifat olarak zikretti. Yine “Rabbin meleklere, yeryiiziinde halife kilacagim (yaratacagim) dedigi
vakit® [Bakara, 30] mealindeki ayette bahsettigi halife ile bu mekanet yiiceligine isaret buyurdu.
Melekler hakkinda [iblise hitaben] “Adem’e secde etmekle ululamr musin? Yoksa sen yiice
meleklerden misin?”’ [Sad, 75] buyurdu. Bu itibarla yiiceligi, ali meleklere tahsis kildi. Eger [bu
tevcih] onlarin sadece melek olmalarindan dolay: yapilmis olsaydi bu yiicelikte meleklerin hepsi
dahil olurdu. Onlarin melek tarifinde dahil ve miisterek olmalarina ragmen bu tevcihi
umumilestirmedi. Biz anladik ki, bu ancak Allah katinda mekanet ve mertebe yiiceligidir.

Insandan gelen halifeler de boyledir. Eger onlarin halifelik sifatlari itibariyle yiicelikleri zati bir
istiinliik olsaydi bu her insan i¢in varid olurdu. Umumi mahiyette zikredilmedigi i¢in biz bildik ki bu
yiicelik yalmz mekanet ve mertebededir.



El-Ali, Allah’1n giizel isimlerinden biridir. Kim’in iizerine yiicelik etmektedir? Halbuki viicud
aleminde ancak O vardir. Su halde O kendi Zat1 i¢in “Ali” yani ylicedir. Yahut O neden ve kimden
yiicedir? Halbuki bu ne ve kim dedigimiz sey de ancak O’ dur. Bu itibarla O’nun yiiceligi ancak kendi
nefsi i¢indir. O viicud bakimindan mevcut varligin aymdir. Boyle olunca sonradan var olan esya diye
i1sim verdigimiz sey de kendi zat1 i¢in “Al1” dir. Halbuki muhadesat denilen sey de yine O’dur. Su
halde “Hak” izafi bir iistlinliik ve yiicelik olmaksizin “Ali”dir. Ciinkii kendileri i¢in adem=yokluk
sabit olan esya, varlik kokusunu duymadan o yokluk i¢indedir. Varliklarda suretlerin ¢oklugu ile
beraber onlar da hali tizere sabit bulunmaktadir. Halbuki Mecmii’da o mecmida zahir olan Ayn
birdir. O halde bu ¢okluk isimlerdedir. O da nisbetlerdir. Nisbetler ise yok olan seylerdir ve ancak
Zat olan ayn vardir. Su halde O izafetle degil kendi nefsi i¢in “Ali”dir. O halde alemde bu cihetten
1zafi yiikseklik yoktur. Fakat varligin vecihleri ¢esitli ve degisiktir. Boyle olunca izafi yiikseklik
cesitli yonleri bakimindan tek bir aynda mevcuttur. Iste bunun i¢in biz dlem hakkinda odur veya
degildir, sensin veya sen degilsin deriz. Ebt Said el-Harraz[33] diyor ki; Alem, Hakk’1n
vecihlerinden bir vecih, lisanlardan bir lisandir. Kendi nefsinden bahsederken de “Muhakkak Allah’1
bilmek, ancak onu zidlar arasinda birlestirmekle ve onun lizerine yine onunla hiikmetmekle
miimkiindiir.” Boyle olunca Hak, baslangictir, sondur, asikardir, gizlidir. Su halde O, zahir olan seyin
kendisidir ve belirmesi halinde batin = gizli olan seyin aymdir. Varlikta onu goren ondan bagskasi
degildir. Varliktan ondan gizli kalan kimse yoktur. Demek ki O, kendi nefsine zahir ve nefsinden
batindir. EbG Said el-Harraz ile ve baskaca insan ve esya isimleriyle amlan hep O’dur. [34] Ez-Zahir
“ben” dedigi vakit el-Batin “hayir” der. El-Batin “ben” deyince de ez-Zahir yine “hayir” der. Iste her
z1d boyledir. Halbuki konusan birdir ve O da dinleyenin aynidir.

Hazret-1 Peygamber buyurur ki: “Allah, Muhakkak benim timmetlerimi nefislerinin séyledigi seyden
yargiladi1” Su halde nefis kendi s6ziinii sOyler ve dinler. Nefis kendi soyledidi seyi bilir. Hikiimler
her ne kadar degisik olsa da Ayn birdir. Bunun benzerinin bilinmemesine imkan yoktur. Clinkii her
insan kendi nefsinden bunu anlar. insan ise Hakk’1n suretidir. [35]

Simdi is karisti, sayllar maliim mertebelerde vahid ile zahir oldu; boyle olunca da vahid yani bir
sayist diger sayilar1 icad etti, sayilar da vahidi genisletti. Sayimn hitkmii ancak sayilan seyle
belirdi[36].

Say ile ifade edilen seylerden bazis1 adem=yokluk, bazis1 da Viicud= varliktir. Zaman olur ki bir sey
histe mddum ve akilda mevcut olabilir. Su hale gore, say1 ve sayilan sey lazzmdir. Boyle olunca da
vahidin sayiy1 insa etmesi gereklidir. Demek oluyor ki say1 vahidden meydana gelir. Her ne kadar
mesela dokuzdan asagiya ve ondan yukariya ve namiitenahiye dogru olan sayilarin her bir mertebesi
tek bir hakikat ise de diger mertebelerin mecmuu degildir. Bu sayilardan vahidler mecmuu olmak ismi
de ayrilmaz. Mesela iki sayis1 tek bir hakikattir. Ug¢ de dyledir. Bu mertebeler gidecegi yere kadar
boyledir. Sayilarin her bir mertebesi tek bir hakikat ise de onlardan her bir mertebe digerinin ayn
degildir. Boyle olunca, vahidlerin toplanm biitiin sayilarin mertebesini alir. Su halde her toplam
kendini teskil eden vahidlerden ibaret olur ve bu vahidlerle onlar lizerine hiikkmederiz.

Say1 bahsinde yirmi mertebe meydana ¢ikti, terkipler de bu yirmi mertebeye dahil olur. Boyle olunca
da sen kendi nazarinda, kendiliginden menfi olan seyin aynmin ispat etmekten geri kalmadin[37].

Her kim sayilar hakkinda sdylediklerimiz ve onlarin bir taraftan menfi, bir taraftan miispet
oluslarindaki tezadi anlarsa Halik’ten ayr1 goriilen mahliiku, mahluka benzemekten miinezzeh olan



Hakk’1n aym zamanda benzetilen mahlik oldugunu bilir. Hakikat budur ki Halik, mahliktur ve yine
Hakikat budur ki mahlik, Halik’tir Bunlarin hepsi tek varliktandir. Hayir belki O tek varliktir. Ve
yine O, ¢okluk halinde olan varliklardir[38].

Simdi bak ne goreceksin? Kiillii tek bir varlik olarak mu yoksa bir¢ok varliklar halinde mi
bulacaksin? Ishak[39] “Ey babacigim, emir olundugun seyi yap, insallah beni sabirlilardan
bulacaksin™ [Saffat, 102] dedi. Burada ogul babasinin aymdir. Baba kendi nefsinden baska kimseyi
kestigini gdrmedi ve “O’na biiyiik kurbani feda etti” [Saffat, 107]. [Riiyasinda] Insan suretinde
beliren kimse [His aleminde] ko¢ kiliginda goriindii. Boyle olunca oglu suretinde zahir oldu, hayir
belki babanin aym olan kimse ogul hitkmiinde belirdi. [Nasil ki] “Ondan (Adem’den) kendi esini halk
etti” [Nisa, 1]. Su hale gore [Adem] nefsinden baskasini nikah etmedi. Demek ki esi ve oglu
ondandir. Halbuki varlik, sayida vahiddir[40].

Su halde tabiat kimdir? Ondan zahir olan kimdir? Biz onun, kendisinden meydana gelen seyle
eksikligini ve meydana gelen seyin yok olmasi ile arttigim gormedik. Tabiattan meydana gelen sey
ondan bagka degildir. Suretlerin degisik olmas1 bakimindan bu soguk ve kuru, su sicak ve kurudur
diye hiikkmediyoruz. Demek ki o sey tabiatin tam ayni degildir. Hiikiimlerimiz onu kuruluk vasfinda
birlestirdi, fakat sogukluk ve sicaklik vasfinda ayirdi. Halbuki Tabiat, biitiin unsurlar1 birlestirir.
Hayir, belki de [bu ziddiyetler] tabiatin aymdir[41]. Demek oluyor ki tabiat alemi bir aynada beliren
suretlerdir. Hayir, belki de cesitli aynalarda goriinen tek bir surettir.

Soyledigimiz bu hakikatleri bilen kimse her ne kadar ilimde ilerlemis olsa da hayrete diismez. Bu
hakikatler ancak mahalli’in hilkmiindedir. Halbuki mahalli, &yan-1 sabite’nin yani Allah bilgisindeki
suretlerin aymdir. Bu itibarla Hak, o mahallin istidadina gore belirdigi yerde ¢esitli goriiniir. Boyle
olunca da Hak {izerine hiikiimler tiirlii tiirlii olur. Buna gore O her hiikmii kabul eder. Halbuki Hakk’a
ancak kendisine tecelli ettigi mahalli hiikkmeder. Hakikat de ancak budur.

Halk bu bakima gore Hak’tir.

[bret alin; o bakima gore de Halk degildir. lyi diisiiniin;
Soyledigim seyi anlayanin basireti (Kalb gozii) aldanmaz.

Onu ancak goriisii saglam olanlar bilirler.

Ayir, birlestir; ¢iinkii as1l birdir.

O cokluktur (fakat birligiyle tecelli edince ¢coklugundan) bir eser
birakmaz.

Nefsinde yiice olan varlik ancak O’dur ki, kendisinde biitiin varlik ve yokluk nispetlerini i¢ine alan
bir kemal ola; dyle bir yiice topluluk kudreti ile ki, hi¢gbir vasfin onun disinda kalmas1 miimkiin
olmaya. Bu vasiflar, ister akil ve seriat bakimindan begenilmis, isterse zemmedilmis olsun miisavidir.
Halbuki bu kemal, ancak ve bilhassa Allah adi ile anilan Zat’a mahsustur[42].

Eger biri ¢ikar da, biitiin giizel ve ¢irkin seylere hangi nazarla bakalim? Pislik ve lageyi gérdiigiimiiz



vakit onlara Yiice Allah mi diyelim? Yolunda bir sual soracak olursa biz deriz ki; Allah bunlardan
bir sey olmaktan miinezzeh ve yiicedir. Bizim s6ziimiiz pisligi pislik, laseyi lase olarak gérmeyen
kimseyedir. Belki hitabimiz kalb g6zii agik olup kor olmayanlaradir.

Fakat bilhassa Allah adiyla amlan isimlerden baska olanlar, Allah i¢in birer tecelli mahallidir, yahut
O’ndan bir goriiniistiir. Tecelli eden suret ile onu aksettiren mahal arasinda fark bulunmak 1azimdir.
Eger baska isimlerde bir suret varsa o da zati kemal’in aymdir. Clinkii o suret de kendisinde beliren
seyin aym ve kendisidir. Boyle olunca Allah adiyla adlanan Zat i¢in sabit olan sey, bu suret i¢in de
sabit olur. Halbuki O suret O’dur. Ve O’ndan baskadir denilemez.

Eb(’l-Kéasim bin Kasi “Hal’tin-Na’leyn” adl1 eserinde “Her ilahi isim Allah’1n biitiin isimleriyle
vasiflanmis olur” soziiyle buna isaret etmistir. Bu niiktenin izah1 sudur ki, her isim hem Zat’a hem de
kendisi i¢in vaz’ olunan manaya delalet eder ve o mana o ismi ister. Su halde o ismin zati delil
olmas1 ve biitiin 11ahi isimlerin de Zat’a delalet etmesi bakimindan o isimde ayn1 zamanda biitiin 11ahi
isimler vardir. Tek basina delalet etti§i manaya gore de er-Rabb, el-Halik, el-Musavvir gibi ve
bunlardan bagka ilahi adlardan farklidir. Demek ki isim Zat yoniinden miisemmadir ve kullanmldig
manadaki hususilik bakimindan miisemmadan baskadir. Su halde sen yukarida bahsettigimiz Ali’nin
manasint anladinsa muhakkak ki onun mekan ve mekanet yiiksekligi olmadigim bilirsin. Cilinkii mekan
ve mekanet yani yer ve mevki yiiceligi, sultan, hakimler, vezirler ve bu mesnetlere yetkisi olsun
olmasin her bir makam sahibi gibi emir ve kumanda mevkiinde olanlara mahsustur. Halbuki
sifatlardaki yiicelik boyle degildir. Ciinkii tahakkiim mevkiinde bulunan kimseler, halkin en cahil
tabakalarindan olsalar bile bazen en alim kimselere hitkkmederler. Boyle olunca da ancak hiikmetmesi
bakimindan mekanet ile yiiksektir, yoksa kendi nefsinde boyle degildir. O, mevkiini terk ettigi vakit
yiiceligini kaybeder, halbuki alim bunun aksinedir.



V. FAS IBRAHIM KELIMESINDEKI
MEHIMI HIKMETIN ASLI[43]

Ibrahim Aleyhisselam’a Halil ad1 verilmesi, Allah Zat’inin vasiflanmus oldugu biitiin sifatlarin onda
birlesmis olmasindandir: Rengin boyanmis bir seye sirayet ve o anda yayilip dagilnus olmasi gibi.
Nasil ki araz, cevherin bulundugu yerde olur ve onunla birlesmistir. Bu yayilis bir mekdnda bulunan
cismin o mekana girmesi gibi degildir. Yahut Ibrahim’e Halil ad1 verilmesi, Hakk’1n onun suretinin
viicuduna yayilmis olmasindan dolayidir. Bu iki hiikiimden her ikisi de dogrudur. Ciinkii her hiikiim
i¢in bir yer ve makam vardir ki o hiikiim orada belirir ve oradan ileri gegmez. Gérmez misin ki, Hak
mahliklarin sifat1 ile belirince kendi nefsinden o sifatlarla haber verir, eksik ve zemmedilmis
sifatlarla haber verir. Mahltiklar1 gormez misin ki basindan sonuna kadar Hakk’in sifatlariyla
goriiniirler. O halde Hak’taki sifatlarin hepsi mahliikta da bulunur: Mahliklardaki vasiflarin Hak’ta
da mevcut oldugu gibi. Allah, Elhamdiilillah buyurdu. Su halde hamd ve senay1 eden ile kendisine
hamd olunan Zat’1n senasimn sonucu Hakk’a donmiis oldu. Ciinkii “Her is Allah’a doner” [Had, 123].
Bu hiikiim 6viilen ve kinanan seylerde umumidir. Zaten varlikta iy1 veya fenadan baska bir sey yoktur.

Bilmelisin ki, hi¢ bir sey bagka bir seye niifuz etmedi. Ancak o seyle perdelenmis olarak birlesti. Su
hale gore niifuz ve sirayet eden sey kendisine niifuz edilmis olan sey ile perdelenmistir. Burada
sirayet eden sey batin ve bu sirayete mahal olan sey de zahirdir. Batin zahir i¢in gidadir. Yapagiya
niifuz eden su gibi ki onun hacmini artirir ve genisletir. Eger Hak, zahir olacak olursa halk onunla
perdelenir. Su halde halk, Hakk’1n biitlin isim ve sifatlari, hatta onun isitme ve gorme kuvveti ve
biitiin nispet ve idrakleri olur. Sayet halk zahir olacak olursa Hak ile ortiiniir ve onda batin olur. Bu
suretle Hak, halkin kulagi, gozi, eli, ayagi ve biitiin kuvvetleri durumuna girer. Nasil ki sahih hadiste
de boyle buyurulmustur.[44] Eger Allah zati bu nispetlerden siyrilmis olsaydi ilah olamazdi. Halbuki
bu nispetleri bizim varliginz ispat etti ve yine biz kullugumuzla “ilah’1, i1ah kildik.”[45] Biz
bilmedik¢e o da bilinmezdi. Bunun i¢in Hazret-1 Peygamber “Nefsini bilen muhakkak Rabb’ini da
bildi” buyurmustur. Halbuki yiice Peygamberimiz, Allah’1 bilenlerin en bilginidir. Baz1 bilgeler ve bu
arada Ebu Hamid, Allah, aleme nazar edilmeden de bilinir iddiasinda bulundular. Bu yanlistir. Evet,
Allah Zat’1imin baslangici ve sonu olmadig bilinir. Kul bilinmedik¢e Zat 1in ilah oldugu bilinmez. Su
halde kul I1ah’a delildir. Sonra ikinci halde, kesif ve ilham sana Hakk’1n nefsinin kendisine delil
oldugunu 6gretir. Siiphe yok ki, alem denilen varlik, ayan-1 sabite suretlerinde Hakk’1n belirmesinden
baska bir sey degildir. Lakin o ayamn varlig da Zat’tan gelen tecelli olmaksizin imkansizdir.

Hak, bu dyan-1 sabite’nin hakikatlerine ve ezeli bilgideki durumlarina gore degisik suretlerde
tasavvur olunur. Bu kesif de Hakk’1n bizim ilahimiz olduguna bilgi edindikten sonradir. Daha sonra
baska bir kesif gelir ki bizim suretlerimizi Hak’ta sana gosterir ve Hak’ta bazimiz bazimiza goriiniir.
Bazimiz bazinmizi bilir, hatta birbirimizden farkli oluruz.

Bizden bir ziimre, bu ilahi bilgiyi bizim ayan-1 sabite’mizin Hakk’a vermis olmasindan dolayr Hak’ta
peyda oldugunu bilir. Bizden diger ziimre ise bu anlayisin zati 6zelliklerimizin verdigi istidattan
dolay1 bize Allah bilgisinden geldigini bilmez. Cahillerden olmak hususunda Allah’a sigimirim. Bu iki
kesifile beraber Hak, bizim lizerimize ancak bizimle hitkkmeder, hayir belki de biz bizim iizerimize
kendimizle hitkkmederiz. Lakin Hak’ta hitkkmederiz. Bunun i¢in Yiice Allah, perdelenmis kimseler



tizerine “Allah i¢in hiiccet-1 baliga[46] vardir.” [En’am, 149] buyurdu. Hak’tan perdelenmis olanlar
arzularina uygun olmayan seylerden dolay1 ona ne i¢in bize s0yle veya boyle yaptin, derler. Allah’da
onlara Sak‘1 yani ayan-1 sabite alemindeki ezeli isteklerini gosterir. Sak’in ne oldugunu bilenlerce is
anlasir. Su halde Allah arifleri perdelenmis olanlarin Hakk’a isnat ettikleri seyi Hakk’1n kendilerine
yapmamis oldugunu ve Hakk’1n onlar aleyhine takdir ettigi seyin kendileri tarafindan istenmis
oldugunu goriirler. Ciinkii Hak onlar1 ezeli bilgideki durumlariyla bildi. Is boyle olunca basiretleri
perdelenmis olanlarin, delilleri batil ve Allah’in onlar hakkindaki yeter delili sabit olur.[47]

Eger sen, Allah’in “Eger isteseydi hepinizi hidayete erdirirdi” [En’am, 149] mealindeki ayeti
indirmesinden ne fayda vardir? Diyecek olursan biz de cevabimmzda deriz ki, Hak bu ayetle bir
imkansizlik kaydi koymustur. Su halde onun iradesi isin icab1 ne ise ona baglidir. O olmayacak bir
seyi dilemedi. Lakin aklin delillerine gore miimkiiniin mahiyeti, bir seyin olmasim da, olmamasim da
kabul edebilir. Akla uygun olan sey bir iste 1ki hiikiimden hangisi sabit olursa o hiikmiin i1se uygun
bulunmasidir. S6zii gegen ayette “Climlenizi hidayet ederdi.” [En’am, 149] terkibin manasi “eger
dileseydi size bildirirdi” demektir. Fakat alemde her miimkiiniin kendi hakkindaki Allah iradesini
anlayabilmesi i¢in Allah onun basiret géziinii agmamustir. Bundan dolayr halkin bazis1 alim, bazisi
cahildir. Halbuki hak bunu dilemedi, biitiin halka hidayet etmedi ve etmez de. “Eger dilerse” s6zii de
boyledir. [Sarta baglidir] Hig¢ diler mi? Bu olmiyacak bir seydir. Boyle olunca Hakk’in iradesi bir
tarafa bagli olur. O da ilme tabi olan bir nispettir. Halbuki bilinen sensin ve senin ahvalindir. Bu
itibarla ilmin maliim da eser1 yoktur. Belki alimde malimun eseri vardir. Su halde malim
kendiliginden ayan-1 sabite alemindeki seyr Hakk’a vermis olur.

Allah’1n hitab1, muhataplarin hallerine ve aklin hiitkiimlerine uygun olarak geldi. Bu hitap, kesfin
verdigi bilgi tizerine gelmedi. Bundan dolayr mii’minlerin sayisi ¢ok ve kesif ehli Ariflerin sayisi az
oldu. “Bizden belli bir makam olmayan kimse yoktur” [Saffat, 164]. Bu belli makam, [Allah
bilgisinde] sabit oldugun zaman onunla oldugun ve zuhiir alanina ¢iktiginda yine onunla zahir oldugun
seydir. Bu, senin varligin sabit olunca boyledir. Viicudun sana degil ancak Hakk’a ait bulundugu sabit
olunca o makam senin degildir. Su halde senin i¢in sliphe yok ki Hakk’1n viicudunda hiikiim sabittir.
Eger boyle olmayip da senin varligin sabit olacak olursa o halde hiikiim siiphesiz senin i¢indir. Eger
hakim Hak olacak olursa su halde Hak i¢in senin varligina viicud vermekten baska yol yoktur. Bu hale
gore senin iizerine olan hiikiim senin i¢in sabit olur. O halde sen ancak nefsini 6v ve ancak nefsini
kina.

Hak i¢in artik viicud bagisladigina hamd etmekten baska bir sey baki kalmaz. Clinkii bu onun i¢indir.
Senin i¢in degildir. O halde sen verdigin hiikiimlerle onun gidasisin, o da viicud yoniinden senin

gidandir.[48]

Bu takdirde sende goriinen sey Hak’ta da goriindii. O halde hiikiim Hakk’adir. Su fark iledir ki, sana
“miikellef” ad1 verilir. Halbuki Hak, seni ancak kendi haline ve istidadina gére —Bana teklif et
dedigin seyle— teklif etti. Hakk’a ise senin gibi miikellef ad1 verilmez.

Allah beni 6ver, ben de O’nu. O bana kulluk eder, ben de O’na,
Bir halde ben O’nu ikrar eder ve esyadaki ¢okluk ve degisikligi goriince inkar ederim.

Bizden nasil vazgegebilir? Ben O’na miisaade eder ve O’nu zuhur alanina ¢ikaririm[49].



Hak beni yarattt ki kendisini bileyim, ben de O’nu bilgimde var kildim.
Bize hadis bu mana ile geldi. “Hakk’1in maksadim ben de tahkik et.”

Halil Peygamber i¢in Halil ad1 verildigi mertebe sabit olunca halka ziyafet cekmeyi adet edindi. Ibn
Meserre el-Cebeli[50] Ibrahim Halil Peygamber’in Mikail ile birlikte erzak iizerine memur edildigini
sOyledi. Canl1 mahliklarin gidasi erzak iledir. Erzak, yiyenin viicuduna dahil olunca hi¢bir pargasi
baki kalmamak lizere onun bedenine yayilir. Ciinkii yiyen insanin biitiin bedenine ve bedeninin her
zerresine sirayet eder. Halbuki 11ahi birlikte ayrilik yoktur. Boyle olunca ilahi isimler ile adlanan
biitiin makamlarda Ibrahim Peygamber’in gizlenmesi ve O en yiice ve en biiyiik Zat’in onda belirmesi
lazimdir.

Nasil ki biz Hak i¢in var olduk ve biz bizim i¢in yaratildik s6ziindeki delilimiz sabit oldu.
O’nun i¢in benim varlifimdan baska care yoktur.

O halde biz O’nun i¢iniz, biz bizim i¢in var oldugumuz gibi.

Su halde benim i¢in iki yon vardir: “O ve Ben”,

Halbuki Hakk’1n benliginin belirmesi i¢in “Ben” sozii yoktur.

Lakin Hakk’1n belirmesi benim viicudumdadir.

Bunun i¢in biz Hakk’a gore kap gibiyiz.

Allah dogruyu soyler ve dogru yola hidayet eyler.



VI.FASISHAK KELIiMESINDEKI HAKKI
HIKMETIN ASLI [51]

Allah’a yakinlik i¢in peygamberin yaptig1 fedakarlik ko¢ kesmektir.

Ama kogun melemesi nerede, insamin feryadi ve ¢irpinmasi nerede?

Halbuki Yiice Allah bize veya ona inayet olarak o kogu ululukla vasiflandirdi.

Bu inayet hangi 6l¢ctidendir bilmem.

Stiphe yok ki iri ciisseli hayvanlar (deve, 0kiiz, manda) ko¢tan kiymetce tistiindiir.
Fakat kurban yani Allah’a yakinlik nezri i¢in semadan kog indirildi.

Ne olurdu bilseydim, bir kog¢ ufacik viicuduyla Allah halifesi yerini nasil tutabildi?
Bilmez misin ki fedakarlik isinde kar ¢oklugu ve zarar azlig vardir.

Su halde cansiz cisimlerden daha iy1 mahlik yoktur.

Ondan sonra da kiymet derecesi itibariyle bitkiler gelir.

Otlardan sonra da his sahibi hayvanlar gelir.

Halbuki bunlarin hepsi halifeligi kesif, izah ve burhan ile bilirler.

Adem adiyla amilan mahlika gelince:

O akil, fikir ve iman bag ile baglhdir.

Sehl ve bizim emsalimizden olan tahkik ehli kimseler boyle dediler.

Clinkii biz ve onlar ithsan makamindayiz.

Su halde hakikati benim gordiigiim gibi géren gizli ve asikar benim soziimii soyler.
Bizim dedigimize aykir1 olan s6zlere aldirma, bugday: ¢orak yere ekme.

Onlar, Kur’an’1n agik ifadesinde Masum Peygamber’in bize dinletmek i¢in misal getirdigi sagirlar ve
dilsizlerdir.

Bil ki — Allah bizim ve senin giiciimiizii artirsin — Ibrahim Aleyhisselam ogluna dedi ki: “Ben
rityamda seni kestiginu gordiim” [Saffat, 102]. Riiya alemi ise hayal karsiligidr. Ibrahim, riiyasini
yormadi. Halbuki uykuda ona oglu kiliginda goriinen kog idi. Ibrahim riiyasini zahiri iizerine alarak



hayal 4leminde gdrdiigii suretin Ishak oldugunu sandi. Allah’1 ona kendi vehminden dolay: biiyiik
kocu feda ve ihsan etti ki, bu Allah katinda onun riiyasimin yorumu idi. Fakat o anlayamadi. O halde
Ibrahim’in hayal aleminde gordiigii zahiri belirti baska bir bilgiye muhtagtir ki, gdriinen o suretten
Allah’1n diledigi sey ancak bu ilim sayesinde anlasilabilir.

Gormez misin ki, rityamin yorumu hakkinda Hazret-1 Muhammed [a.s.], Ebubekir’e nasil “Bazisinda
isabet ve bazisinda hata ettin” buyurdu. Bunun {izerine Ebubekir, Hazret-1 Peygamber’e hangisinde
isabet ve hangisinde hata ettigini bildirmelerini diledi. Fakat Hazret-i Muhammed [a.s.] bu suale
cevap vermedi.[52]

Allah, Ibrahim Peygamber’e hitabinda “Ya Ibrahim, sen riiyayr dogru gordiin” [Saffat, 105] dedi.
Riiyada dogru gordiin, yani o suret senin oglundur demedi; Ibrahim riiyay: tasdik ettiyse de tabir
etmedi. Belki gordiigii hayali zahiriyle aldi. Halbuki riiya tabir ister. Bunun i¢in hiikiimdar [Misir
Firavunu] maiyetine “Eger riiya tabirini biliyorsamz?” [ Yisuf, 43] diye sormustu. Tabirin manasi
rilyada gordiigli suretten baska bir hiikiim ¢ikarmaktir.[53] Firavun gordiigii okiizle kitlik ve bolluk da
senelerle yorumlandi.

Ibrahim riiyasinda dogru gérmiis olsaydi oglunu bogazlardi. Halbuki bu hayalin ancak oglunun aym
oldugu bakimindan riiyayr dogruladi. Allah katinda 1se ancak oglunun suretinde goriinen biiyiik kurban
kog idi. Bu takdirde de Ibrahim’in zihninde oglunu bogazlamak fikri belirdiginden dolay: biiyiik kogu
feda etti. Yoksa o goriinen hayal hakikatte Allah katinda oglu degildir. Su halde zahiri his, kogun
bogazlanmasim tasvir etti. Hayat ise ibrahim’in oglunu canlandirdi. Eger hayal aleminde kogu
goreydi elbette onu oglu ile yahut bagka bir seyle tabir ederdi. Sonra Allah buyurdu ki: “Bu is yani
oglunu bogazlaman ag¢ik bir imtihandir” [Saffat, 106]. Yani Allah, riiya duraklarinin yorumlanmasi
icin gerektirdigi seyi bilir mi yoksa bilmez mi diye Ibrahim’i bilgide sinanustir. Ciinkii riiya
duraginin yorumlanmasi gerektigini Allah bilir.

Ibrahim Peygamber riiyay: tabir etmekten gaflet etti. Bu sebeple de riiyamn duragina hakkim vermedi.
Bundan dolayr onu [gérdiigii gibi] aynen gercek sandi. Nasil ki “Miisned” adl1 eserin miiellifi Imam
Takiyyiiddin bin Muhalled de gaflet etti. Tesbit ettigi bir hadiste Hazret-i Muhammed’in [a.s.] “Beni
rilyasinda gormiis kimse uyamklikta gérmiis gibidir. Ciinkii Seytan, benim suretimi takinamaz”
buyurdugunu isitmisti. Takiyyliddin bir giin Hazret-1 Peygamber’1 riiyasinda gordii. Peygamber
kendisine siit icirmisti. Takiyyliddin rityasim gercekledi ve i¢tigi siitii ¢cikarmak istedi. Eger, rityasim
tabir etmesini bilseydi o siit ona pek ¢ok i1lim verecekti. Halbuki i¢tigi siitten ¢ikardig miktar kadar
ilim kendisinden gaip oldu. Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’1 isitmedin mi ki riiyasinda kendisine
bir bardak siit verilmis ve soyle buyurmustur: “Tirnaklarimdan sizincaya kadar onu i¢tim, sonra artam
Omer’e verdim Ya Res{ilulallah; ‘Onu ne ile tevil buyurdun’ diye sordular. llimile, cevabim verdi.”
O riiyanin duragina ve tabirine dair gerekli bilgiye sahip oldugu i¢in gérdiigii suret iizere onu siit
olarak terk etmedi. Muhakkak biliyoruz ki Hazret-1 Muhammed’in [a.s.] his ile goriinen sureti
Medine’de gomiiliidiir. O’nun ruhunu, yiiziiniin giizelligini bugiin hi¢ kimse bir baskasindan veya
kendiliginden goremedi. Ruhlarin hepsi bunun gibidir. Bu takdirde Hazret-1 Peygamber’in ruhu
rilyada diinyadan go¢tiigii zamandaki cesedi suretinde goriiniir. Uyku alemi o cesetten bir sey
eksiltmez. O ancak Muhammed Aleyhisselam’dir ki Medine’de gdmiilmiis olan suretine benzeyen
ruhu cihetinden gortiniir. Allah O’nu rityada gorenleri korumasindan dolay: seytan’in O’nun cesedi
suretini takinmas1 miimkiin degildir.



Bu itibarla O’nu bu suretle goren kimse O’nun kendisine emir veya nehyettigi veyahut haber verdigi
seylerin hepsini O’ndan almug olur. Nasil ki [her mii’min] diinya hayatinda Kur’an’1n sarih
hiikiimlerinden veya zahir ve miicmel veya hangi bahisten olursa olsun isitilen s6zlerin deléleti
lizerine din ve diinyaya ait hiikiimleri ondan alirdi. Eger Hazret-1 Peygamber ona riiyada bir sey verse
muhakkak kendisine tabir dahil olan bir seydir. Su halde o sey hayalde oldugu gibi his dleminde de
aynen ¢ikarsa o rilya i¢in tabire hacet yoktur.

Ibrahim Halil Peygamberle Takiyiiddin Muhalled ancak gordiikleri seyle ve o kadar ile itimat ettiler.
Riiya i¢in bu iki vecih [yani tabir etmek ve etmemek] vardir. Allah Ibrahim’e yaptig1 ve sdyledigi
seylerde nebilik makamimin sart1 olan edebi gerekli kilnca, Ibrahim Aleyhisselam da isledigi ve
sOyledigi seyde bize ededi 6gretmis oldu.

Biz akli delilin reddettigi surette Hakk’1 gérdiiglimiiz zaman o sureti ya gorenin hali veya goriilen
mekan veya gorenle beraber mekan hakkinda “mesri hakla” tabir etmeyi bildik. Eger o sureti akli
delil reddetmezse tipki ahirette goriildiigi gibi o sureti oldugu gibi yerinde birakiriz.[54]

Tek ve Rahman olan Allah i¢in her durakta surete dair gizli ve asikar seyler vardir.
Eger bu Hakk’tir dersen soziin gercektir.

Eger bagka hiikme varirsan (batindan zahire) gegmis olursun.

Allah’1n hiikmii bir durakta bulunup digerinde bulunmamak degildir.

Fakat O, Hak i1le halka sefer eder.

Gozlerde parladig vakit akil O’nu lizerinde sebat ettigi kendi delili ile reddeder.
Halbuki gercek gorislii olanlar,

Hakk’1 hem manev1 tecelliler suretinde, hem de hayal denilen seyde kabul ederler.

Ebi Yezid-1 Bistami bu makamda der ki: “Eger ars ve arsin kapladig seylerin yliz bin kere bin misli
Arifin kalbinin kdselerinden bir kdsede bulunsaydi Arif onu duymazdi.” Bu temsil, Ebl Yezid-i
Bistami’nin madde alemindeki genisligidir. Ben de derim ki: Varligimin ucu bucagi olmayan bir seyin
varligimn bir sonu olacag farz olunsa da o sey onu meydana getiren ilk olusla birlikte arifin kalbinin
bir kdsesinde belirseydi onu yine bilgisinde hissettirmezdi. Ciinkii kalbin, Hakk’1 kavrayip i¢ine
aldig sabit oldugu halde kalp, yine bu ihatasiyla kanmadi. Eger bu varliklar onu durdurabilseydi
kanardi. Eb(i Yezid bunu gergekten boyle soyledi. Biz de [yukaridaki] soziimiizle bu makama isaret
ettik[55].

Ey nefsinde varliklar1 yaratan! Sen halk ettigin seylerin hepsisin.
Varlig nihayetsiz olan seyi sen viicudunda yaratirsin.

Su halde sen dar ve genissin.



Eger Allah’in kendi viicudunda halk ettigi sey benim kalbimde olsaydi,
O nur sahibinin yiikselen 15181 kalbime diigmezdi.

Hakk’1 kavrayan Halktan daralmadi.

Ey dinliyenler! Su halde 1s nasil olur?

Her insan vehim ve hayat kuvvetleriyle harigte varligi olmayan ve yalmz kendi hayalinde var olan
seyi yaratir. Halbuki arif, himmetiyle o himmetin bulundugu yerin disinda hasil olan varlig yaratir.
Fakat arifin himmeti daima onu korur ve onun korumasi yani yarattigi seyt muhafaza etmesi himmetine
agir gelmez. Arife bu halk ettigi seyin korunmasindan ne zaman bir gaflet gelse o yaratilan sey yok
olur. Meger ki arif, biitiin hazretleri yani yaratilis merhalelerini kavranus olsun. Boyle bir arif
mutlaka gafil olmaz; belki ona goriis aAleminde bagka bir tecelli belirir. Su halde arif, yarattif1 seyi
himmetiyle yaratir ve onda bu kavrayis melekesi hasil olursa yarattigi mahlik kendi suretiyle her
hazrette belirir. Suretlerin bazisini bazisiyla muhafaza eder.

Arif, Hazerat-1 Hams[56] tan bir hazreti goriip de o hazretten halk ettigi bir suretten hasil olan hayali
kalbinde sakladig1 halde, bagka bir hazretten veya hazretlerden gafil olsa, evvelki hazrette halk ettigi
o sureti muhafaza etmis olmasi dolayisiyla diger hazretlerdeki suretlerin hepsi de muhafaza edilmis
olur. Ciinkii gaflet, ne umumi ne de hususi alemlerde asla umumi degildir.

Ben burada bir sir agikladim ki, Allah erleri bu gibi esrar1 agiga vurmaktan daima sakinmis ve
bunlar1 kiskanmislardir. Bu noktada onlarin hakli bulunduklar1 iddialar1 reddolunur. Ciinkii hak, gafil
degildir. Halbuki kulun bir seyde gaflet etmesi veya baska bir seyde gaflet etmemesi miimkiindiir.
Arif yarattif1 sureti muhafaza etmesi bakimindan “Ben Hakk’1m” diyebilir. Fakat onun yarattigi seyi
muhafaza etmesi, Hakk’in muhafaza etmesi gibi degildir. Biz bu farki dogru olarak séyledik. Halbuki
kul, herhangi bir suretten ve onun hazretinden gafil bulunmasi ihtimali dolayisiyla Hak’tan ayridir.
Bununla beraber biitiin suretlerin mahfuz bulunmasi1 bakimindan kulun gafil bulunmadig herhangi bir
hazrette biitlin suretler arasinda ancak bir sureti se¢mesi lazimdir. Su halde bu muhafaza keyfiyeti
sumiillii ve umumidir. Hakk’1n yarattig seyi muhafaza etmesi ise boyle degildir. Belki onun
muhafazasi her suret i¢in ayridir.

Bu mesele [yani kulun ve Allah’1n yarattigi seyleri muhafaza etmesi bahsi] ancak bana haber verildi.
Ne ben, ne de benden baskasi1 [daha Once] hicbir kitapta yazmadik. Ancak bu kitapta yazilidir. Su hale
gore bu hakikat zamanimizin biricik inci tanesidir. Sakin bundan gaflet etmeyesin; ¢iinkii senin i¢in
kendisinde bir suret olmakla beraber huzurunda bulundugun hazretin temsili, Yiice Allah’in “Bu
kitapta bir sey eksik birakmadik” [En’am, 38] mealindeki ayetle isaret buyurdugu kitabin yani Levh-i
Mahfuz ‘un temsili gibidir. O kitap olmus ve olmamus olan seyleri toplu olarak gostermisti. Bizim
bildigimiz seyi ancak kendi nefsinde Kur’an bulunan kimse bilir. Clinkii takva ehli kisiye Allah furkan
bahseder. [ Yani Hak i1le halki ayirma melekesi verir]. Bu da o meleke sayesinde kulun Rabb’indan
ayrildig seyde, bu meselede bahsettigimiz furkan gibidir. Bu Furkan ise en yiiksek bir furkandir.

Bir vakit olur ki kul, siiphesiz Rab olur.

Baska bir vakitte de iftirasiz kulluk derekesine iner[57]



Kul kulluk derekesine inerse hak ile genisler.
Rab olursa yasayis1 daralir.

Kul olusundan dolay1 nefsinin aynint goriir,
Dilekleri siiphesiz Hak’tan genisler.

Rab olusundan dolay1 da miilk ve melekit alemlerindeki biitiin mahliklarin kendisinden bir sey
istediklerini goriir.

Halbuki onlarin dileklerini yerine getirmekten zatiyla acizdir.
Bundan dolay1 baz arifler bu yiizden aglarlar.
O halde sen Rabb’1n kulu ol, O’nun kulunun Rabb’1 olmaya bakma;

Sonra bu ilgi sebebiyle atese ve erimege mahkiim olursun.



VIIL. FAS ISMAIL KELIMESINDEKI ALI
HIKMETININ ASLI|58]

Bil ki “Allah” denilen varlik, zat1 bakimindan tek ve essiz, isim ve sifatlar1 [kudretleri] bakimindan
bir “kiil” yani topluluktur. Her mahliikun kendisine gore bir “rabbi” [terbiye edicisi] vardir. Bu
itibarla Allah’1n o mahlika gore kiil olmas1 imkansizdir. Bununla beraber Allah’in zat alemindeki
birliginden hi¢gbir mevcut i¢in[59] yoktur. Herhangi bir mahltkta Allah’tan su eser vardir ve diger
mahlikta bu sey vardir denilemez. Ciinkii O ezeli varlik par¢calanmayr kabul etmez. Ve O’nun essiz
birligi kendisinde bilkuvve mevcut olan biitiin isim ve sifatlarin toplanmudir.

Said [yani sonu hayirli olan kisi], Rabb’i [ Allah’1] katinda makbul ve onun rizasin1 kazannus olan
kuldur. Halbuki kendi rabbi1 katinda onun r1zasina uygun olmayan kimse yoktur. Ciinkii o rab onun

tizerine rabliginin hiikkmiinii yiiriitiir. Bu hale gére o kimse de rabbi nazarinda makbuldiir. Makbul

olan kul 1se Said’dir.

Sehl [bin Abdullah et-Tiisteri] bu hususta diyor ki: “Rabligin bir sirr1 vardir. O da sensin”. Sehl, sen
s0zii ile her bir mahliika hitap eder[60] Eger o sir yok olsaydi rablik elbette batil olurdu. Sehl, “yok
olsaydi” terkibi ile ifade ettigi sartla bir imkansizlik kaydi ilave etti. Bundan maksadi imkansizlig
belirtmekti. Clinkii o sir yok olmaz ve rablikta da batil olmaz. Ciinkii mahltikun varlig ancak Allah’1
ile olur. Mahlik i1se daima vardir. Su halde rablik daima batil olmaz.

Allah ri1zasina uygun olan her sey sevgidir. Sevgilinin rizasina uygun olan her sey sevgidir. Sevgilinin
her isledigi sey de sevimlidir. Ciinkii mevcut varliklarda fiil yoktur. Belki fiil, o varligin
rabbisinindir. Bu itibarla varlik, fiilin kendisine istinat edilmesi kaygusundan kurtuldu. Su hale gore
herhangi bir varlik, Rabbinin fiillerinden dolayr hem kendisinden, hem de kendisinden meydana gelen
seyden razi oldu. Bu fiiller ise rizaya uygundur. Ciinkii her fiil ve sanat ehli, kendi fiilinden ve
sanatindan razidir. Zira her fail ve sanatkar kendi fiil ve sanatinin icabina uygun olarak hakkim
vermistir. Nasil ki, ayette “Allah her seyi kendi istidadina gore yaratti ve sonra da ona dogru yolu
gosterdi” buyrulmustur. Bu o demektir ki, Allah her seye kendi hakkini verdi. O hak ise eksiklik ve
fazlalig kabul etmez.

Ismail Peygamber de sozii gegen hakikata ermis olmasi dolayisiyla Allah rizasini kazanmustir. Bunun
gibi her mahliktan da kendi rabbi razidir. Her mahlikun, soyledigimiz gibi kendi rabbinin rizasim
kazanmasi1 baska bir kulun rabbi nazarinda da begenilmis olmasim gerekli kilmaz. Cilinkii mahltklar
rabligi ancak “kiil”den sectiler. Tek ve essiz olan Zat’tan almadilar. Su halde her mahliik’a ancak
“kiil”den miinasip olan sey belirdi ki o da onun rabbidir.

Hi¢ kimse rablik sifatlarim Hakk’1n essiz birligi bakimindan kavrayamaz. Bunun i¢in Allah’in
velileri Ehadiyyet’te [yani isim ve sifattan ari olan essizlik aleminde] tecelliyi kabul etmedi.[61]

Sen Hak ile Hakk’a nazar ettigin [yani fena mertebesinde Hakk’1 miisahade ettigin] zaman O kendi
nefsine nazar etmis olur. Bu takdirde O, daima kendi nefsiyle kendi nefsine nazirdir. Eger O’na, sen
kendi benliginle bakacak olursan yine Ehadiyyet kalmaz. Ciinkii, sen O’na bakarsan soziinde, sen ve



O varsin, sen baktigin seyin aym degilsin. Su halde bakanla bakilan arasinda bir ikilik bulunmasi
lazim gelmektedir. Boyle olunca da Ehadiyyet ortadan kalkar. Ger¢i Hak, kendi nefsiyle kendinden
bagka bir sey gérmez, bu vasifta bakan da bakilan da Hak oldugu bellidir.

Su hale gore rabbi tarafindan begenilmis olanin mutlaka begenilmis olmas1 gerekmez. Ancak
begenilen kulda O’nun varligiyla beliren sey; begenenin [ Allah’1n] fiilinden oldugu vakit begenilen
mutlaka makbul ve begenilmis olmas1 gerceklesir. Iste Allah, Ismail Peygamberi, Rabbi katinda
makbul bir kul [Taha, 54] olarak 6§mekle o da biitiin mahltklardan iistiin oldu. Allah’1in “Rabb’ine
don” [Fecr, 27-28] dedigi i1lahi hakikatlere inanmis ve kannus olan her nefis de boyledir.

Allah, mutmain yani iman ve teslim ehli olan nefse ancak onu ¢agiran Rabb’ine donmekle emretti.
Boyle olunca nefis de “Rabb’inden razi ve kendinden razi olunmus halde” [Fecr, 28] onu “kiil”’den
bildi. Allah “Ey nefis, sen bu makam onlarin miilkii olmas1 dolayisiyla benim kullarim arasina gir”
[Fecr, 29] buyurduguna gore burada sozii gegen kullar, ancak rabbini bilen ve yalniz onu tamyarak
ondan bagkasina iltifat etmeyen her kuldur. “Ey Nefs-1 Mutmaine, benim cennetine gir* [Fecr, 30] ki
benim Ortiim onunladir, halbuki benim cennetim senden baskas1 degildir, ¢iinkii sen zatinda beni
ortersin; ben, ancak seninle bilinirim. Nasil ki sen de benim ile var olursun; bu hale gore seni bilern
kimse beni de bildi. Halbuki ben de bilinemem, sen de. Demek ki sen Rabb’inin cennetine girdigin
vakit kendi nefsine girmis olursun. Rabb’ini tamdigin zaman diger marifetin dolayisiyla ve kendi
nefsini bildigin marifetten baska olan bir marifetle tamirsin. Bu suretle sen iki tiirlii marifete eresin.
Bunlardan biri kendi nefsini, dolayisiyla babbini bilmek, 6teki de nefsin vasitasiyla degil, Rabb’in
bakimindan ve Rabb’in bilgisi yoniinden nefsini bilmektir.

Sen kulsun ve sen rabsin; kullugun kimin kulu oldugunun bildigin i¢indir.
Sen rabsin ve kulsun; ¢iinkii s6zlesmenle kendini Allah’a bagladin.
Sahsin tasidig her akideyi o akideden baska inanc1 olanlar ¢6zebilir.

Bu takdirde Allah, kulundan raz1 oldu. Kullar da begenilmis oldular. Kullarin hepsi de O’ndan raz
oldular. Su halde Allah da kullar1 nazarinda begenildi. Is bdyle olunca iki hazret yani kulluk ve
Allahlik misillerin [eslerin] karsilasmasi gibi karsilastilar. Halbuki burada misiller birbirine z1d
seylerdir. Iki z1d ise birlesmez. Zira birlesirlerse birbirlerinden ayrilmazlar. Varlik aleminde ise
birbirlerinden ayrilmayan bir sey yoktur. Hatta zidlar da yoktur. Ciinkii varlik tek bir hakikattir. Su
halde bir sey kendi nefsinin z1dd1 olamaz.

Hak’tan baskas1 baki olamaz. Kain, yani alem de baki olamaz.
Bu hale gore birlesen ve ayrilan bir sey yoktur.

Su hale gore agik delil bununla geldi.

Demek ki ben gordiigiim ve yokladigim seyde iki gdziimle ancak
onun aynini gordiim.

Evvel, ahir, zahir ve batin O’dur. O her seyi kaplamustir.



Yukarda dedigimiz gibi kulun Rabb’inden ve Allah’in kulundan razi olmasi, “Allah’tan ve O’nun
viicuduna dahil olmaktan korkan kimse i¢indir” [Beyyine, 8]. Clinkii O, aradaki ayrilig bilir. Varlik
bahsinde baz1 kimselerin Allah ariflerinin getirdigi bilgileri anlayamamasi, bizi ayriligi meydana
geldi. Eger bu olmasaydi elbette tek ve essiz olan ilahi isim biitiin yonleriyle baska isimlerin tefsir
olundugu manada tefsir olunurdu. Halbuki mesela Allah’in el-Muizz [ Azizi kilici] ismi, el-Miizill
Zelil ve hakir edici manasina gelen ismiyle tefsir olunamaz. Diger [karsilikli] isimler de boyledir.
Lakin Allah birligi ve essizligi yoniinden yine aynidir. Nasil ki sen her bir isim hakkinda hiiviyet
cihetinden o, Zat’a ve onun hakikatine delildir dersin. Su halde Miisemma [bu ¢esitli adlarla
isimlenen Zat] birdir. Boyle olunca da el-Muizz, el-Miizill’in kendisidir. Fakat el-Muizz kendi nefsi
ve hakikati yoniinden el-Miizill degildir. Ciinkii anlayista bunlardan her birinin kavram ayridir.[62]

Sen Hakk’1 halktan ayirarak Hak tarafina bakma

O’nu hem tenzih, hem de tesbih ederek sadakat makaminda dur
Halka Hakk’tan bagka libas giydirerek halk yoniine bakma

Ister Cem [birlik] makaminda, ister Fark [ayrilik] makaminda ol,
Eger sana bunlardan biri belirirse hepsi ile de zafere erersin.
Sen ne fani olur, ne de baki kalirsin,

Ne mahvedebilir, ne de yasatabilirsin.

Sana gelen ilham, baskasindan gelmez[63],

Sen de bunu baskalarina vermezsin.

Ovme, akil ve adet ydniinden, ancak dviilen kimsenin hayirli isleri i¢in olur. Ser ve kétiiliiklere kars1
ovme olmaz. Su halde hayir ile vaat edip de bu vaadini yerine getiren kimse bu isi ile oviiliir. Fakat
ser ile korkutup da bu s6ziinii yerine getiren kimse bu hareketinden dolayr methedilemez. Belki
affeder, tehdit ve cezalandirmaktan vazgecerse, o zaman viiliir. Su hale gore Hak, ismail
Aleyhisselam’1 s6ziinde sadik olmasiyla 6vdii ve miimkiin olan seyin iki tarafim tercih etmesi
dolayisiyla Hak i¢in ceza tehdidi ile verilen s6ziin gergeklesmesi imkani da ortadan kalkti.

Hakk’1n yalmz vaadinde sadik olmasi tarafkaldh.

Ceza tehdidinde sadik olduguna dair agik bir alamet yoktur.
Kiifiir ve isyan ehli cehenneme girseler de,

Orada kendileri i¢in bir zevk ve lezzet vardir.

O da onlar i¢in bir cennettir.



Ancak onlarin cennetleri Huld cennetlerinin nimetlerine benzemez.
Ikisi de birdir amma aralarinda tecelli farki vardur.

Onlarin cennetine tatligindan dolay1 azab denir.

Bu azab s0zii onda gizli olan lezzet i¢in bir kabuk gibidir.

Kabuk ise 6zii koruyan bir seydir.[64]



VIII. FAS YAKUB KELIMESINDEKI
RUHI[65] HIKMETIN ASLI

Din iki tiirliidiir. [Biri] Allah katinda ve Allah’1n bildirdigi kimse ile o kimsenin bildirdigi kimseler
nazarinda malim olan, [6teki] de halk nazarinda bilinen dindir. Allah onu muteber kildi.

Allah katindaki din, O’nun [kullar i¢in] sectigi ve halk dini iizerine mertebesini yiicelttigi dindir. Din
hakkinda Allah séyle buyurdu: “Ibrahim ve Yakub, kendi ogullarina vasiyet ile dedi ki; Ey ogullarim,
muhakkak Allah sizin i¢in bir din segcti. Siz de onu teslim ve tasdik edici oldugunuz halde 6liiniiz” [
Bakara, 132]. Yani o dine itaat ediniz.

Din s6zii Kur’an’da harf-1 tarif ile marife olarak zikredilmistir. Su palde o bilinmis ve taminmus olan
dindir. O, Allah’1n “Allah katinda muhakkak olan din, Islam’dir” [Ali Imran, 19] séziiyle isaret
buyurdugu dindir ki, bu da itaat demektir.

Boyle olunca, din, senin inkiyat ve teslimiyetinden ibarettir. Allah indinde olan din ise senin itaat
ettigin seriattir. Su halde din itaat ve inkiyattir. Namus da Allah’in koydugu hiikiimlerdir. Bu itibarla
Allah’1n kendisi i¢in koydugu nizam ve Seriata uymakla vasiflanan kimse dine bagli ve onu getiren
yani onu kuran kimse oldu. Nasil ki namazi kilar. Boyle olunca kul dini kurar, Hak ise seriat
hiikiimlerinmi koyar. Su halde 1taat senin fiilinin aynidir. Demek oluyor ki din, senin fiilindendir. Bu
itibarla sen ancak senden olan seyle mesut oldun. Senin saadetini nasil senin fiilin ispat ettiyse ilahi
isimleri de ancak Allah’in fiilleri ispat etti. O fiiller sensin. Su halde Allah’1n fiilleri mahltklardir.
Demek ki Allah eserleriyle “i1ah™ adim aldi, sana da eserlerinle “said” denildi. Su halde seni dini
yerine getirdigin ve Allah’1in senin i¢in koydugu hiikiimlere itaat ettigin vakit Allah, seni kendi nefsi
derecesine indirdi.

Allah’1n halk arasinda muteber saydig dini anlattiktan sonra bu hususta faydali olacak bilgileri Allah
dilerse yakinda agiklayacagim. Biitiin dinler Allah’a mahsustur ve onun hepsi sendendir, Allah’tan
degildir. Fakat kaynag itibariyle Allah’tan gelmektedir.

Allah Kur’an’da “...c¢ikardiklar1 ruhbanligr...”[Hadid, 27 Jbuyurdu. Halkin uydurduklari bu dinler,
Oyle hiikiim ve usullerdir ki, halk¢a taninnus olan resul adeta bilinen hususi yol ile onlar1 Allah
katindan getirmedi. Lakin onlarla olan hikmet ve acik maslahat mesrii dinlerde aranan ilahi maksada
uygun diistii. “Allah, bu usul ve kaideleri, onlarin {izerlerine farz kilmadig halde” [Hadid, 27] kendi
tarafindan konulan hiikiimlere itibar ettigi gibi onlar1 da muteber kildi. Allah kendisiyle onlarin
kalpleri arasinda rahmet ve inayet agti. Onlarin buna suurlar1 olmadig halde kalplerinde, kurduklari
hiikiimlere kars1 bir tazim hissi uyandirdi. Onlar da bu kudsi duygu ile ancak Allah’in bildirmesiyle
bilinen peygamberlik yolundan baska bir yol iizerinde onun rizasim ararlar. Su halde bu hiikiim ve
kaideleri kuranlar ve onlarla miikellef bulunanlar “ancak Allah’in rizasini aradiklar1 i¢indir ki”
[Hadid, 27]; o hiikiimlere hakkiyla riayet ettiler ve ancak bu maksatla inandilar. Iste Allah bunlara
“imanlarinin ecrini ve karsiligim verdik” [Hadid, 27] buyurdu. “Onlarin ¢ogu fasiklardir” [Hadid,
27]. Yani “o uydurma hiikiim ve usullere itaat gdstermekten ve onlar1 hakkiyla yerine getirmekten
uzaktirlar” [Hadid, 27] buyurmasi da o hiikiimlere itaat etmeyenin onu kurmus olana da itaat etmemis



sayilacagini ve bu hiikiimleri kuranin yani Hakk’1n da o fasiklardan raz1 olamayacagini bildirmek
i¢indir[66]. Lakin emir, itaati gerekli kilar. Bunun izahi sudur ki; miikellef ya istegiyle emre boyun
eger ya da aykir1 hareket eder. Istegiyle itaat edenin durumu ag1k oldugu icin ona sdz yoktur. Aykiri
hareket edene gelince, o kendi lizerine hakim olana itiraz ve muhalefet sebebiyle Allah’tan iki emrin
birini ister. Bagislanma ve yargilanmayi, yahut sorumlulugu. Bu iki neticeden biri gereklidir. Cilinkii
emir nefsinde Hak’tir. Herhalde kulun fiillerinden ve gidisinden dolay1 Allah’1n kuluna itaati
gerceklesince [Miikafat ve Ceza’da] kulun hal ve hareketi miiessir olur. Su hale gore bu makamdan
din bir karsilik oldu. Yani hosa giden ve gitmeyen seylerin miikafat ve cezasi oldu. Hosa giden seyin
miikafat1 “Allah onlardan, onlar da Allah’dan raz1 oldular” [Fecr, 28] mealindeki ayettir. Iste bu
sevindirecek bir karsiliktir. “Sizden zuliim eden kimseye biiyilik azabi attiririz.” [Furkan, 19]
mealindeki 11ahi tehdit ise hosa gitmeyecek seyle cezalandirmaktir. “Biz onlarin kétiiliiklerinden
vazgeceriz’ [ Ahkaf, 16] mealindeki ayet de bir miikafattir. Su halde din’in ceza [yani miikafat ve
miicazat] karsil1§1 oldugu sabit oldu. Nasil ki din Islam’dir. Islam da Hakk’a itaat ve teslim olmaktir.
Demek ki Allah kulunun hosuna gidecek ve gitmeyecek seylere razi oldu. Iste bu sézler bu bapta zahir
lisamyla sdylendi. Lakin Din’in i¢ yiiziine, batini cihetine gelince O, Hakk’1n viicudu aynasinda bir
belirtidir. Boyle olunca Hak’tan miimkiin varliklar tizerine gelen tecelli ancak onlarin hallerinden
kendi benliklerinin Hakk’a verdigi bilgiler. Ciinkii miimkiin varliklarin harhalde birer sureti vardir ve
hallerindeki degisikliklerden dolay1 da suretleri ¢esitlidir. Su halde hallerin degisik olmas1 yiiziinden
Hakk’1n tecellisi tlirlii tiirli olur. Neticede Hakk’1n kuldaki eseri kulun haline gore degisir. Halbuki
kula hayr1 kendi nefsinden baska kimse vermedi. Hayrin ziddim [Serri] da nefsinden baskasi
getirmedi. Demek ki o, nimeti de azab1 da kendi nefsinden bulur. O, ancak kendi nefsini kotiilesin ve
kendi nefsini 6vsiin. Su halde Hakk’1n onlar1 bilmesinde kendisi i¢in yeter delil vardir. Ciinkii ilim,
malima tabidir. Bundan sonra bu bahiste yukarida sdyledigimiz sirrin fevkinde ikinci bir sir da budur
ki; miimkiin varliklar, yokluktaki asillar1 tizerine sabittirler. Bunlarin nefislerinde ve ayan-1
sabite’lerinde lizerinde bulunduklar1 halin suretlerine biiriinen Hakk’1n viicudundan baska varliklari
yoktur. Su halde sen zevk ve acty1, duyanin kim oldugunu ve ¢esitli hallerden her bir hali takip edenin
ne oldugunu anladin. Ceza ve miikafata da o sebeple “ukubet” ve “ikap” denildi. Bu, hayirda da serde
de caizdir. Su kadar var ki halkin kullanisina gére hayirda sevap ve ser de ikap denildi ve yine bu
sebeple din, adet ismini ald1 ve boylece serh edildi. Ciinkii onun halini gerekli kildig veya diledigi
sey kendi lizerine dondii. Boyle olunca din adettir. Nasil ki sair bir misrasinda senin adetin diyecek
yerde senin dinin tabirini kullandi. Adetinden anlasilan méana isin aymiyla kendi haline donmesi [yani
fiilen tekrarlanmasi] dir ve bu aymyla kendi haline doniis ise olamaz. Ciinkii adet tekrardir. Halbuki
adet kavramu akilda mevcut bir hakikattir. Benzerlik ise suretlerdedir. Mesela biz biliriz ki Zeyd
Amr’in aymdir. Halbuki burada insanlik kavranu tekrarlanmadi. Eger tekrarlansaydi ¢ogalirdi. Fakat
Insanlik kavram, vahit olan bir hakikattir. Vahit ise kendi nefsinde ¢ogalmaz. Yine biliriz ki
sahsiyette Zeyd Amr’1n aym degildir. Fakat ikisinde de sahsiyetin varlig ancak sahsiyet olmasi
bakimindan tahakkuk etmekle beraber Zeyd’in sahs1 Amr’in sahs1 degildir. Su halde biz bu
benzeyisten dolay1 gerci histe insanlik mefthumu tekrarlandi deriz, 1akin gergek hiikiimde
tekrarlanmadi. Boyle olunca o kavram i¢in bu yonden tekrarlanma yoktur. Diger yonden tekrarlanma
vardir. Nitekim bir yonden ceza vardir, bir yonden yoktur. Ciinkii ceza yani karsilik miimkiinde
miimkiiniin hallerinden bir haldir ve bir meseledir ki bu gercegin bilginleri bundan gafil oldular.
Yoksa onlar bunu bilmez degildirler. Ciinkii bu, varliklar iizerine hiikmiinii icra eden kader sirridir.

Tabib hakkinda o tabiata hizmet eder denildigi gibi peygamberler ve varisleri hakkinda da biitiin
insanlar arasinda Allah’in emrini yaymaya hizmet ederler denilir. Halbuki onlar hakikatte miimkiin



varligin ahvaline hizmet ederler. Onlarin bu hizmetleri insanlarin ayan-1 sabite’lerinin Allah

bilgisinde siibutu halinde iizerinde bulunduklar1 ahvale goredir. Simdi isin ne kadar garip olduguna
dikkat et.

Su kadar var ki burada istenilen hizmet ehli, hizmet ettigi kimsenin ayan-1 sabite’sini ya hal veya soz
ile bilen kimsedir. O halde tabip hakkinda, ancak hastanin hali ona miisait bulunursa tabiata hizmet
ediyor denilmek dogru olabilir. Ciinkii tabiat, hastamn biinyesine hususi bir mizag verdiginden dolayi
ona hasta denildi. Tabip tabiata hizmet ederek yardim etseydi hastaligin derecesini daha ziyade
arttirirdi. Fakat hastamin sagligim diledigi i¢in bunu meneder. Saglik ise bu mizacin aksine olan baska
bir miza¢ yaratmak suretiyle keza tabiattandir. Su hale gore de tabip tabiata hizmet etmis degildir. O,
ancak hastamin cismini 1slah etmesi bakimindan ona hizmet eder ve onun mizacim yine tabiat
yardimiyla degistirir. Boyle olunca bu ise umumi yonden degil, hususi yonden calisir. Ciinkii buna
benzer 1slerde umumi bir kaide yoktur. Su halde tabip hem tabiata hizmet eder hem etmez. Peygamber
ve varisleri de Hak hizmetinde boyledir.

Hak miikelleflerin ahvali hakkinda iki yonden hiikiim verir. Kulun isi1, Allah iradesinin gerektirdigi
sey lizerine cereyan eder. Hakk’1n iradesi de ilminin gerekli kildig seye baglidir. Hakk’in ilmi ise,
mallm olan seyin kendi zatindan Hakk’a verdigi bilgi ile ilgilidir. Su halde kul ancak ayan-1
sabite’sinde bilinen suretiyle belirdi. Boyle olunca resul ile varis, ancak Allah iradesiyle olan emre
hizmet ederler, yoksa iradeye hizmet etmezler. Resul ve varisler, miikellefin saadetini istediklerinden
dolay1 onun lizerine o vazife ile gonderilmislerdir. Eger Allah iradesine hizmet etselerdi, miikellefe
ogiit vermezlerdi. Halbuki onlar, ancak irade ile nasihat verdiler. Su halde resul ile varis insanlar
i¢in ahiret hekimidir. Allah emredince onun emrine itaat ederler. Binaenaleyh hem Hakk’1n, iradesine
aykir1 seyle kendilerine emrettigini goriirler. Halbuki ancak Allah’in irade ettigi sey olur. Iste emir
bunun i¢indir. Yani emir, Allah diledigi i¢in oldu. Muhatap olanlara emredip de olmasim dilemedigi
seyl de emr olunanlar yapmadilar. Boyle olunca onlarin hareketlerine muhalefet ve masiyet denildi.
Su halde resiliin isi ancak tebligdir, baska degil.

Bu mesele hakkinda Hazret-i Muhammed Aleyhisselam buyurdular ki; “ “emr olundugun gibi dogru
yolu tut” ayetinin i¢ine aldig1 hakikatlerden dolayr Hud Stresi ve emsali stireler, beni ihtiyarlatt”. Su
hale gore onu ihtiyarlatan “Emr olundugun gib1” [Hld, 112] hitabi 1di. Cilinkii O, iradeye uygun diisen
seyle emr olundugunu bilemez ki o sey viicuda gelsin; yahut i1ahi iradeye aykir1 olan seyle mi emr
olundu ki o sey zuhiira gelmesin. Hi¢ kimse i11ahi iradenin hiikmiinii bilemez. Ancak o iradenin
hiikmiinii meydana geldikten sonra bilir. Allah’1in kalb g6ziinii agtig1 kimseler bundan miistesnadir.
Onlar, miimkiin alemin ayan-1 sabite’sinin ne tizerine sabit oldugunu idrak ederler. Bu takdirde onlar
ayan-1 sabite’de gordiikleri seyle hilkkmederler. Bu hal baz1 seckin kimselerde vakit vakit goriiliir.
Fakat her zaman olmaz. Nasil k, Allah, Hazret-1 Peygamber’e “Sen de ki, bana ve size neyapacagim
bilmem” [ Ahkaf, 9] buyurdu. Bu hale gore arada bir perde oldugunu acikladi. Maksat ancak hususi
olan emri bilmektir. Baska degil[67].



IX. FAS YUSUF KELIMESINDEKI NURI
HIKMETIN ASLI|[68]

Bu nura ait hikmettir. Bunun 15181mn yayilip genislemesi hayal hazretin iizerindedir. Bu hazret ise
inayet ehli olanlar i¢in vahyin ilk basladig alemdir.

Hazret-1 Ayse der ki: “Peygamber’e ilk gelen vahiy gercek riiya ile basladi. O Hazret bir riiya goriir
gormez sabah aydinlig gibi hemen ¢ikiverirdi”. Yine Hazreti-i Ayse diyor ki: “O’nun riiyasinda
kapal1 bir taraf yoktu”. Hazret-1 Ayse’nin bilgisi ancak buraya kadar varabildi, daha ileri gecemedi.
Sonra buyurdu ki: “Bu riiya miiddeti alti ay siirdii. Bundan sonra da melek gelmeye basladi”. O,
bilmedi ki, Peygamber “Insanlar uykudadir, 6ldiikleri vakit uyanirlar” buyurmakla hayal hazretini
sahadet hazretine yaklastirdi.

Her ne kadar [uyku ve uyamklik] halleri degisik ise de Hazret-1 Peygamber’in gordiigii her sey bu
kabildendir. Hazret-1 Ayse’nin sOyledigi alt1 ay gecti amma belki de Hazret-1 Peygamber’in
diinyadaki biitiin mrii riiyaya benzedi. Ve alt1 ay ancak riiya i¢inde riiyadir. Buna benzer goriinen her
seye hayal alemi ad1 verilir. Bundan dolay1 kendi nefsinde bir sureti varken bagka surette beliren sey
aslinda ne ise o surette tAbir olunur. Ilmin siit suretinde belirmesi gibi.

Bu goriintis tevilde siit suretinden 1lim suretine gecti. Bu itibarla Peygamber onu tevil ederek bu siit
suretinin esas manasi ilim sureti olacaktir buyurdu.

Sonra Hazret-1 Peygamber vahiy geldigi zamanlarda miitat olan dleminden uzaklasir ve
yamndakilerden gizlenirdi. Ortii kaldirilinca yine eski haline donerdi. Bu itibarla vahyi ancak hayal
hazretinde idrak etti. Su kadar var ki ona, uyur denilemez.

Vahiy getiren melek ona insan kiliginda goriindiigii vakit o goriiniis de hayal hazretindendir. Ciinkii o,
insan degildir. Ancak insan suretine girmis melektir. Ona bakan arif, o suretten gegcerek onun hakiki
suretini gordii ve “bu Cebrail’dir, size dininizi 6gretmek i¢in geldi” dedi. Halbuki [baz1 sahabeler,
bundan 6nce onu goriip de Peygamber’in huzuruna girmekten menettikleri vakit] “onlara o adanmu bana
gonderin” demisti. Peygamber, sahabelere goriinen suretinden dolayr ona “adam” adinmi verdi. Sonra
da “bu Cebrail’dir” dedi. Bu sozleriyle bu hayal adamin suretinin manasim izah ve tabir etmis oldu.
Su hale gore O, her iki soziinde de dogrudur.

Yusuf Aleyhisselam da babasina “Babacigim; ben riiyamda on bir yildizla glinesi ve ay1 bana secde
eder gordim” [Yusuf, 4] demekle kardeslerini yildizlar suretinde, babasiyla teyzesini de giines ve ay
kiliginda gordii. Bu goriis Yusuf Peygamber’in hayali yoniindendir. Eger goriinenler yoniinden olsaydi
kardeslerinin yildizlar; babasiyla teyzesinin giines ve ay suretlerinde belirmeleri onlar tarafindan
istenilmis olurdu. Halbuki Yusuf Aleyhisselam’in gordiigli seyi onlar bilmediler. Bu idrak ancak
Yusuf Aleyhisselam’in hayali hazinesinde belirdi. Babasina anlattigi zaman da Hazret-1 Yakub bunu
bildi ve ogluna “Yavrum riiyam kardeslerine anlatma, sana bir hile tuzag kurarlar...” [ Yusuf, 5]
dedikten sonra ogullarini o hile tohmetinden koruyarak hileyi seytana isnad etti. Halbuki o s6z de ayn
hiledir. Ciinkii Yakub Aleyhisselam ayn1 zamanda “Seytan insan i¢in agik diismandir” [ Yusuf, 5]
dedi. Yani onun diismanlig asikardir buyurdu.



Yusuf Aleyhisselam [Misir’da kardesleriyle baba ve teyzesinin kendisini ululadiklarini goriince]
“bundan 6nce gordiigiim ritlyanin tevili budur, Rabb’im onu dogru ¢ikardi” [Yusuf, 100] yani hayal
suretinden gosterdikten sonra onu his alaninda da agikladi, dedi. iste bundan dolayr Hazret-i
Muhammed [a.s.] “Nas uykudadir...” buyurdu. Boyle olunca da Yusuf Aleyhisselam’in “Rabb’im onu
dogru ¢ikardi” [Yusuf, 100] s6zii uykusunda gordiigii rityadan uyandigini goriip ondan sonra tabir
eden kimsenin sozii gibi oldu. Halbuki o kimse aym uykuda oldugunu ve asla uykusundan
uyanmadigini bilmedi. O halde o kimse uyandig vakit ben boyle gordiim ve gliya uyandim da riiyamu
boyle tevil ettim der.

Simdi Hazret-i Muhammed’in [a.s.] bu husustaki anlayisiyla Hazret-1 Yusuf’un aym hakikati anlayisi
arasindaki farka dikkat et. Hazret-1 Yusuf, [riiyasinin gerceklestigini gordiikten sonra] “iste bu dnce
gordiigiim rityanin tevilidir, Rabb’im onu Hak ve gercek kild1” [Yusuf, 100] dedigi zaman bunun
manasi, rilyayt his yani duygu aleminde gerceklestirdi demektir. Halbuki riiyada goriinen sey, duyulan
seyden baska degildir. Ciinkii hayal ebediyyyen duyulan seylerden baska bir suret vermez ve aksi
diistiniilemez.

Sonra bak ki Hazret-i Muhammed’in [a.s.] varislerinin ilmi ne kadar {istiindiir. Ben yakinda bu hayal
alemi hakkindaki s6zleri Muhammedi olan Yusuf’un diliyle agikliyacagim. Yiice Allah dilerse sen de
onlar1 anlarsin.X

Biz diyoruz ki, bilmelisin ki, Hakk’tan baska varliklar, yahut alem adiyla anilan sey Hakk’a nisbetle
bir sahsin golgesi gibidir. Boyle olunca masiva yani Allah’tan baska olan varliklar Allah’in
golgesidir. Bu [temsil] varligin dleme nispet edilmesinin aymidir. Clinkii golge siiphesiz histe
mevcuttur. Fakat golgenin goriindiigii yer onun var oldugu vakittedir. Sen bu gélgenin belirdigi yeri
yok farz etsen de o yine akilda mevcut kalir, fakat histe yok olurdu. Belki de gblgenin nispet edildigi
sahsin zatinda bilkuvve var olurdu. Demek ki alem ismiyle amlan Allah gblgesinin belirdigi yer
ancak miimkiin aleminde, cisimlerdir ki bu gblge onlar {izerine diistii. Bu takdirde bu gblge o zatin
viicudundan lizerine diisen esya vasitasiyla idrak olunur. Fakat idrak Nur ismiyle geldi, bu golge de
miimkiin alemindeki varliklar tizerine bilinmeyen gayb suretinde yayild.

Gormez misin ki golge, siyahliga maildir. Bu ise onun gélgenin sahibi ile kendi arasindaki
miinasebetin uzakligindan dolay1 zatinda gizlendigine isarettir. Golge sahibi beyaz bile olsa diisen
golgesi yine koyudur. Daglar1 gérmez misin ki gézden uzaklastik¢a siyah goriiniir. Halbuki daglarin
rengi histe goriindiikleri gibi degildir. Bunlarin boyle goriinmelerine uzakliktan baska sebep yoktur.
Gokyliziiniin mavi goriinmesi de bunun gibidir. Bu hal, histe uzakligin 1s1kl1 olmayan cisimlerde
yarattig bir neticedir. Miimkiin alemindeki cisimler de 1s1kl1 degildirler, ¢linkii onlar yok
hitkmiindedirler.

Bunlar her ne kadar stibut ile vasiflanmislarsa da viicud ile ilgileri yoktur. Ciinkii viicud Nur’dur.
Gergi 151kl1 cisimlerde uzaklik onlar1 zahiri duyguya gore kiigiik gosterir. Bu da uzakligin bir baska
tesiridir. Her ne kadar his onlar1 ufak hacimde idrak ederse de onlar kendi goriiniislerine hissedildigi
miktardan biiyiiktiirler. Nasil ki delil ile bilindigi gibi giines hacim itibariyle yerin yiiz altmis misli
ile dortte bir ve sekizde bir nisbetinde biiyiiktiir. Halbuki o goriiniiste mesela bir kalkan kadar
kiiciiktiir. Iste bu da uzakligin tesiridir. Bu bdyle olunca bizim dlemden bildigimiz sey ancak golge
hakkindaki bilgimiz kadardir. Bu golge, sahibini bilmedigi nisbette Hakk’1 da bilemez. Demek ki, o
Hakk’1n gblgesi oldugu icin bilinir. Golgesi uzanan sahsin suretinde bulunan sey o gélgenin zatinda



mechul oldugundan dolayr Hakk’1 da anlayamaz. Iste bunun i¢in Hak bize bir yonden malum, diger
yonden mechuldiir deriz. “Rabbinie bakmaz misin ki gblgeyi nasil uzatti, eger dileseydi onu sakin
kilardr” [Furkan, 45]. Yani “kendi nefsinde tutardi” buyurulmustur. Bunun anlanu sudur: “Allah, eger
varlik gbélgesini yaymak i¢in imkan alemine tecelli etmeseydi bu alem, heniiz varlik alaminda
belirlenmemis olan seyler gibi olurdu.” Yani “hi¢bir sey zuhura gelmezdi”. ”Sonra biz glinesi golgeye
delil kildik” [Furkan, 45]. O da Hakk’1n nur ismidir ki biz de ondan bahsettik. His ona taniklik eder.
Clinkii nur olmasaydi gblgenin de bir varlig olamazdi. “Daha sonra biz onu kolaylikla kendimize
cektik” [Furkan, 46] mealindeki ayetiyle ancak o golgeyi kendine ¢ekti. Ciinkii o Hakk’1n golgesidir.
O’ndan belirdi ve her sey Hakk’a doner. O halde Adem O’dur, yani Hak’tan baska bir sey degildir.
Bu takdirde senin idrakine giren her sey imkan aleminden beliren Hakk’1n viicududur. Esya ise
suretlerinin degisik ve ¢esitli olmasi1 bakimindan imkan alemindeki varliklardir. Su halde suretlerin
degisik olmasiyla esyadan golge ismi nasil kalkmazsa yine suretlerinin ¢esitli olmasi yliziinden alem
yahut masiva ismi de 0ylece kaldirilamaz. Demek ki idrak olunan egsyanin gdlge methumunda
birlesmesi yani golgenin tek bir hakikat olmasi itibariyle o Hak’tir. Ciinkii hak tek ve essiz varliktir.
Suretlerin ¢oklugu yoniinden de idrak olunan esya alemdir. Su izaha gore benim sana anlatmak
istedigim seyi dikkatle incele:

Is benim sana anlatti§im gibi olunca 4lem, mefhumdur. Onun gergek bir varligi yoktur. Bu ise hayalin
manasidir. Yani sen hayalinde zannettin ki alem zait bir seydir. Kendi nefsi ile var olmustur. Hak’tan
hari¢ bir varliktir. Halbuki kendi nefsinde boyle degildir. Gormez misin ki, golge sahibinden peyda
olmus ve ona bitisik oldugu halde zahiri goriiniiste sahibinden ayrilmasi imkansizdirX. Su halde sen
varligim bil; Sen kimsin? Aslin nedir? Hakk’a nispetin nedir? Sen hangi sebeple Hak’sin? Neden
dolay1 alemsin? Nig¢in masivasin ve Hak’tan ayrisin? Huldsa bu sorularin benzeri olan sorularla kendi
mevkiini arastir; bu bilgiden anlayanlar arasinda bilgin ve ¢ok bilgin olmak iizere derece farklari
vardir.

Hak, kiigiik, biiyiik, saf, renksiz olan hususi mahzarlara nispetle cam kandil i¢indeki “nur* gibidir ki,
bakan kimseye o camuin rengiyle boyanmus olarak goriiniir. Halbuki hakikatte onun rengi yoktur, fakat
sen bu goriiniisii kendinle Rabb’ine darb-1 mesel gibi goriirsiin. Mesela sen camun yesilliginden
dolayr nur yesildir dersen séziinde dogrusun, ¢iinkii sahidin histir. Eger nur yesil degildir, renksizdir
dersen ki bunu sana delil bildirdi, yine dogrusun. Buradaki sahidin de gercek olan aklin verdigi nazar
ve kiyastir. Su halde bu camdan yayilan nur gélgeden uzamustir ki o da camin aymdir. Bu takdirde de
safi ve renksiz olmasindan dolay1 o, nurlu gélgedir. Nasil ki bizden baz tahkik ehli kisilerde Hakk’in
sureti, gayet saf ve plirlizsiiz olarak baskalarina nispetle daha ¢ok belirir. Bizden bazi Allah erler1
vardir ki Hak’tan haber veren Yiice Peygamber’in gosterdigi alametlerle Hak onun kulagi, gozii ve
biitiin kuvvetleri, eli ayagi olur. Bununla beraber kulda gélgenin aym mevcuttur. Ciinkii hadiste onun
kulagi, onun gozii terkiplerindeki “o” zamiri ile kul kastedilmistir. Kullar arasinda bu kuldan
bagkalar1 boyle degildir. Bu kulun Hakk’1n viicuduna nispeti baskalarinin ona nispetinden daha
yakindir. Mesele sana anlattigimiz gibi olunca bil ki, sen hayalsin; biitiin idrak ettigin ve o, Hak’tan
ayridir yahut o ben degilim dedigin baska varliklar da hep hayaldir. Su halde varligin hepsi de hayal
icinde hayaldir. Gergek varlik, zati ve ayn itibariyle ancak Allah’in varligidir. Allah Zati, essizlikle
isimlendirilen Hakk’1n hakikati ve belirmek veya belirmemek sarti olmaksizin 6z bir varlik olmasi
dolayisiyla gercek varliktan baska bir sey degildir. O Zat olmas1 bakimindan isimlerden, sifatlardan
miinezzehtir. O’nun igin sifat, 1sim, resim yoktur. O’nda gizli olan ¢okluga hi¢bir yonden itibar yoktur.
Bu da esma cihetinden degildir. Ciinkii O’nun isimleri i¢in tiirlii delalet vardir. Biri; [Zat ismi ki] o,



bu isimle anmlan varligin aymdir. Digeri de ismin delalet ettigi seydir ki bu isim, o seyle baska
isimlerden ayr1 ve farkli olur.

Mesela “el-Gafur=Yargilayict” isminin delalet ettigi sey nerede, zahir ve batin nerede? el-Evvel
nerede? el-Ahir nerede? Bu hale gore herhangi bir ismin ne sebeple baska bir ismin aym ve hangi
sebeple o ismin gayr1 oldugunu agikc¢a anlanmus oldun. Bir isim 6tekinin aym olmas1 bakimindan o
Hakk’tir. Yine bir isim digerinin gayr1 olmas1 bakimindan hayalimizde aradigimuz Hak’tir. Su hale
gore kendisine nefsinden bagka delil olmayan Mutlak Hakk’1 tenzih ederim. O’nun varligt ancak
O’nun aymyla sabit olduX. Demek ki madde aleminde O’nun essiz birligine delalet etmeyen bir sey
yoktur. Hayalde ise ancak ¢okluga delalet eden golgeler ve hayali varliklar mevcuttur.

Cokluk alemi i¢inde durup kalan kimse alem ile, 1lahi isimlerle, alemin teferruatiyla ugrasir. Fakat
Allah zatimn essizligine ermis olan O’nun sureti yoniinden degil ancak alemlerden gani olan Zat’1
yoniinden Hak ile birlikte olur. Hakk’1n dlemlerden gani olmasi halinde de O’nun bu ganiligi
kendisine isim ve sifat isnad edilmesinden gani bulunmasinin ayni olur. Ciinkii O’na ait isimler
kendisine delalet ettigi gibi o isimle adlanmus olan baska seylere de delalet eder. Nasil ki “Ya
Muhammed Sen deki, Allah essizdir” [Ihlas, 1] yani ayn1 ve Zat1 yoniinden benzeri olmayan
Allah’dir. Bizim ona dayanmamiz cihetinden ise es-Sameddir. Kendi hiiviyeti ve bizim benligimiz
itibariyle “dogurmadi” [ihlas, 3] ve yine bdylece “dogmadi” ve “hicbir sey ona kiifiiv ve esit olmad1”
[Thlas, 3] buyurulmustur. Iste bu Hakk’1n belirlemesidir. Su halde kendi zatin1 “Essiz Allah” s6zii ile
tek kildi. Cokluk ise onun bilinen isim ve sifatlariyla bize gére meydana geldi. Demek ki biz
dogururuz, dogariz, Hakk’a dayaniriz, bazimiz bazimiza esit oluruz. Halbuki O essiz varlik bu
vasiflardan miinezzehtir. O bizden gani oldugu gibi bu vasiflardan da ganidir. Hakk’1 layikiyla
anlatmak icin Thlas Stresinde yazili bu sézlerden baska bir sifat yoktur. Bu stire bu hakikati
aciklamak i¢in indirildi. Su halde Allah’in essizligi, bizim varligimiz diliyen ilahi isimleri itibariyle
cokluk i¢inde essizliktir. Bizden ve 1lahi isim ve sifatlardan gani bulunmasi itibariyle de zatina ait
essizliktir. Bunlarin her ikisine de essizlik denir. Bunu bil; su halde Allah ancak senin i¢in ve kendi
varligina delil olarak gblgeyi yaratti ve onu saga sola dondiirerek secde ettirdi. Ta ki sen kim
oldugunu bilesin.

Senin Hakk’a nispetin nedir? Hakk’1n sana nispeti nedir? Anliyasin. Allah’in masivasi [hakiki
varligin golgesi olan izafi varliklar] nereden ve hangi ilahi hakikat yoniinden Allah’a tam bir ihtiyag
ile bagland1 ve bu masivanin bazisina muhtag bulunmasi sebebiyle ona nispeti bir iftikar sifat1 ile mi
vasifland1? Bunu takdir edesin ve yine bilesin ki nereden ve hangi ilahi hakikat yoniinden Hak,
halktan ve alemlerden gani olmakla vasiflandi, hattd dlem de bu ganilik sifatin1 takindi. Yani halktan
bazis1 bazisindan Oyle bir istigna sifati ile ayrildi ki, bu herhangi birinin 6tekine muhta¢ olmamasinin
aymdir. Halbuki alem, siiphesiz kendiliginden sebeplere muhtagtir. Onun en biiyiik sebebi de Hak’tir.
Hakk’a gelince, alemin muhtag bulundugu ilahi isimlerden baska bir sebeple O’nun aleme 1htiyaci
yoktur. Kendisine muhta¢ bulundugu her bir isimdir ki, O da tek ve essiz Allah’tan baskas1 degildir.
Bunun i¢in Allah “Ey Nas, siz Allah’a muhtagsimz; Allah ise Gani ve Hamid dir” [Fatir, 15 ]
buyurmustur. Bizlerden bazimizin bazimuza muhta¢ oldugumuz maltiimdur. Bu takdirde bizim
isimlerimiz ilahi isimlerdir, ¢linkii ihtiyag siiphesiz O’nadir. Bizim varliginiz ise hakikatte O’nun
gdlgesidir. O’ndan baska degildir. Su halde O, bizim hem kendi 6ziimiizdiir; hem degildir. iste biz
sana yolu agtik, ona gore diislin.



X. FAS HUD KELIMESINDEKI EHADI
HIKMETIN ASLI[69]

Allah’a giden dogru bir yol vardir.

Bu umumda asikardir, gizli degildir.

Biiyiikte, kiigiikte, hakikati bilende, bilmiyende Hakk’1n “ayni” belirtmektedir.
Bundan dolayr Allah’in rahmeti en ufagindan en biiyiigiine kadar

her seyi kapladi.

HOd’un hikmeti *“... Hi¢bir canli mahlik yoktur ki Allah onun tepesinden yakalayip da hiikmii altina
almasin. Muhakkak Rabb’1m dogru yol {izerindedir” [Hid, 56] mealindeki ayete dayanir.

O halde yiiriiyen her mahliik Rabbin dogru yolu {izerinde yiiriir. Bu bakimdan gore onlar gazaba
ugramis ve sapkinliga diismiis sayilmazlar. Sapkinlik nasil gegici bir hal ise Allah’in 6fke ve gazabi
da boylece gecicidir. Asil olan her seyi kapliyan Rahmettir. Rahmet ise gazaptan ileri ve genistir.

Hakk’1n masivasi olan seylerin hepsi “dabbe”dir. Ciinkii canlidir. Kendi nefsiyle hareket eden bir sey
de yoktur. Ancak nefsinden baska bir tesirle hareket eder. Su halde hareket eden her mahlik dogru yol
tizerinde olan seyin hiikiim ve icabina uygun olarak hareket eder. Ciinkii Sirat=Yol, lizerinde
yuriinmekle yol 1smini alir.

Halk sana uydugu vakit Hak da sana uymus oldu.

Bazen Hak, sana itaat ederse, halk bu itaati gostermiyebilir.
Sen hakikatte soziimiizii incele;

Ciinkii benim s6ziim tamamiyle Hak’tir.

Goziinle gordiigiin bir varlik yoktur ki aym ve zatt Hak olmasin.
Fakat bu hassa makltkta gizlidir.

Bundan dolay1 esyanin suretleri birtakim zarflardan ibarettir.

Bil ki, Allah ariflerinin zevki ve 1lahi bilgileri, [nefislerindeki] kuvvetlerin degisik olmasi yoniinden
cesitlidir. Halbuki 11ahi bilgiler, tek ve aym kaynaktan gelmekte ve Hakk’a donmektedir.

Allah [Kudsi hadiste] buyurur ki “Ben kulumun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi
olurum...”. Bu szle Hak, kendi hiiviyetini kulun 4zas1 yerine koyarak onun aynt oldugunu soyledi.
Halbuki hiiviyet bir, aza ise ¢esitlidir. Azamn degisik ve ¢esitli olmas1 dolayisiyla her dzaya zevki



bilgilerden kendi 6zelligine yarasan bir ilim verilmistir. Bu tek bir hakikat olan su gibidir ki aktig
yerlerin baska baska olmasi bakimindan lezzeti degisir. Suyun bazisi tatli ve hostur, bazis1 da ¢corak
ve acidir. Halbuki su her zaman ve her mekanda sudur, her ne kadar tadi ¢esitli olsa bile hakikati
degismez. Bu hikmete [lm-i Erciil [ayaklar bilgisi] yani Hakk’a dogru yiiriime bilgisi denir. Ilmi-i
Erciil ise rizik ve maisetleri hakkinda Allah kitaplar: hitkkmiinii yerine getiren kavim i¢in nazil olan
“... ve ayaklarimin altindan” [Maide, 66] manasim ifade eden ayetten alinmustir[70]. Ciinkii dogru
yol, tizerinde yiiriimek i¢indir, ylirimek de ancak ayaklarla olur. Her Rabb’1n yani her ismin kendi
dogru yolu iizerinde olan canli mahliklar: kendi eliyle baslarindan yakalamasi hikmetindeki bu
goriisii, ancak zevki bilgilerden olan bu ilim verebilir.[71]

“Suclular1 sevk ederiz” [Meryem, 86] mealindeki ayette isaret buyrulan suclular, Allah’1n, kendi
nefisleri firtinasiyla sevk ettigi mahalle yarasan kavimdir. Oyle bir nefis firtinasi ki, Hak o firtina ile
onlar1 helak etti. Su halde Rab onlarin baslarindan yakalar ve nefis firtinasi1 cehenneme gonderir. Bu
nefis firtinas1 onlarin heva ve heveslerinin aymdir. Cehennem ise onlarin zannettikleri uzakliktir.
Halbuki onlar bu duraga sevk edilince yakinlik mevkiinde bulundular. Bu itibarla uzaklik aradan
cikti. Onlar hakkinda cehennemin manasi ortadan kalkti. Su halde haklar1 cihetinden ancak yakinlik
cennetini kazandilar. Ciinkii onlar miicrimlerdir.

Halbuki Hak onlara bu zevkli makamu kendilerinden hosnutlugu dolayisiyla vermedi. Onlar, ancak
kendi amellerinin gerektirdigi ve hakikatlerine yarasan seyi aldilar. Clinkii onlar, amellerinde
yiirlimek hususunda Rab’lerinin dogru yolu lizerinde bulundular ve per¢gemleri Rab’leri sifatim
tasiyan kudretin elinde idi. Onlar kendi istekleriyle ylrtimediler. Ancak o, Allah yakinlig1 makamina
erinceye kadar cebir hitkmii ile yiiriidiler. Nasil ki, ayette “Biz 6liim halinde olan kimseye sizden
yakimz, fakat siz gormezsiniz” [Vakia, 85] buyurulmustur. Ancak 6lii goriir, ¢ilinkii ondan perde
kalkmustir. Bu itibarla onun goriisii keskindir. Allah bir 6liiyli 6tekinden ayirmadi, yani yakinlik
makaminda mutluyu mutsuzdan ayr1 tutmadi. Ayette “Biz insana sahdamarindan daha yakimz” [Kaf,
16] buyruldu. Bu ayette herhangi bir insan1 da 6tekinden ayirmadi. Ciinkii kulda Allah’a yakinlik
vardir. Allah’in haber verdigi seyde gizlilik yoktur. Su halde Hakk’1n hiiviyetinin kulun 4za ve
melekelerinin aym olmaktan daha iistiin bir yakinlik yoktur. Bu itibarla mii’minler ve kesif ehli
kimselerle viicud birligine inananlar nazarinda halk akli bir kavram, Hak 1se goriilen ve hissedilen
bir varliktir. Bu iki simif disinda kalanlarin nazarinda ise Hak akilda, halk histedir. Sonuncu ziimreden
olanlar tuzlu suya benzerler. Birinci ziimre ise goniilleri kandiran tatli su gibidirler.

Insanlar da iki kisma ayrilirlar. Bunlarin bir kismu, {izerinde yiiriidiigii yolu ve o yolun son duragini
bilenlerdir. Su halde o yol onlar i¢in dogru yoldur. Ikici kistm da ne yiiriidiigii yolun ne de yolun
sonunu bilir. Halbuki o yol 6teki simifin bildigi yoldur. Arif basiret iizere Allah’a davet eder. Arif
olmayanlar ise bunu taklit ve cehaletle yaparlar. Kesif ehli ariflere mahsus bu 6zel bilgi en asagilik
yerden gelir. Ciinkii ayaklar, insanmin asag azasidir. Ayaklarin alt1 ise ayaklardan daha algaktir, bu
alcak yer ise yoldan bagkasi degildir. Su halde Hakk’1 yolun ayni gibi bilen kimse, isi hakikatte
oldugu gibi bilmis olur. Nasil ki, ayette de “Biz insam en giizel bir yaratilista halk ettik. Sonra en
algak yere siirdiik” [ Tin, 4-5] buyurulmustur. Zaten yolda muhakkak olarak yiirtiyen Hak’tir. Bilinen
de ancak O’dur. Halbuki O yiiriiyenin ve yolcunun aynidir. Boyle olunca da alem, ancak O’dur. Su
halde sen kimsin? Hakikatini ve yolunu 6gren. Bu takdirde mesele onun terciimam ve Peygamberi
dilinden sana ag¢iklandi. Eger anladinsa o hak dilidir. O dili, anlayis1 dogru olanlar anladilar.



Hakk’1n pek cok nispetleri ve cesitli taraflar1 vardir. Sen Hiid Aleyhisselam’1in gonderdigi Ad
kavmini duymadin mi? Nasil “Bu gelen bulut bize yagmur yagdiracak” [ Ahkaf, 24] dediler. Onlar
Allah hakkinda hayirli zanda bulundular. Clinkii Allah, kulunun zannettigi gibidir. Onlarin bu
isteklerine cevap olarak kendilerine yakinlikta en yiice mertebeden haber verdi. Eger Allah onlara
yagmur yagdirsaydi bu topragin hissesi ve tanenin sulanmasi i¢in olacak, onlar da bu yagmurun
neticesine ancak hayli zaman sonra ereceklerdi. Halbuki Allah, onlara “Belki o acele ile istedikleri
sey kendisinde elemli azap olan firtinadir” [ Ahkaf, 24] dedi. Su halde Hak, firtina, riizgadr manasina
olan “Rih” kelimesini onlar i¢in rahat verici bir seye 1saret kildi. Clinkii bu riizgarla Hak onlara bu
karanlik heykeller, ¢etin yollar, koyu perdeler aleminden rahat verdi ve bu rahatda ise azap vardir.
Clinkii alistiklar1 seylerden ayrilmak onlara elem verdi.

Azap baglayinca 1s, hayallerinde kurduklar1 seyden daha yakin oldu. Firtina, “Allah’in emriyle her
seyi alt iist etti. Meskenlerinden baska bir sey goriinmedigi halde sabahladilar”[ Ahkaf, 25]. Halbuki
onlarin meskenleri Hakk’a bagli olan ruhlarinin mamur kildig bedenleri idi. Boyle olunca ruhlariyla
olan hususi nispetlerinin baglar1 kendilerinden ¢oziildii. Ancak heykelleri lizerinde Hak’tan onlara
mahsus olan hayat baki kald1 ki deriler, eller, ayaklar ve kam¢ilarin uclar1 ve oyluklar o hayat ile
konusur. Allah’1n kesin emri de biitiin hakikatin ifadesi oldu[72]. Su var ki Allah nefsini gayret ile
vasiflandirdi ve bu gayreti icab1 olarak fuhsu haram kildi. Halbuki fuhs [kotiiltikler] asikar goriinen
seyden baska degildir. Fakat gizli olan fuhus da yine kendisinden fuhus beliren varliga aittir. Hak,
kotiiltikler: haram etmekle, bahsettigimiz seyin hakikatini bilmekten menetti. Bahsettigimiz sey ise
esyanin ayni olmasidir. Su halde Hak, o hakikati gayret yoniinden gizledi. O gayret de senin yabanci
varligindir. Nasil ki bu hakikatin yabancis1 olanlar “isiten Zeyd’dir”derler. Arifise “Zeyd’in dinlenip
isitmesi Hakk’in aymdir” der. Diger 4za ve melekler dahi boyledir. Hi¢ kimse Hakk’1 bilemedi. Bu
itibarla insanlar birbirinden farkli ve mertebeleri degisik oldu. Bu suretle de asag: ve iistiin insanlar
meydana geldi.

Bil ki; Allah Hazret-i Adem’den Hazret-i Muhammed’e [a.s.] kadar insanlardan gelip ge¢mis olan
resul ve nebilerin dyan-1 sabite Alemindeki suretlerini bana gosterdi. Bu hadise 586 Hicret yilinda
Kurtuba’da bulundugum sirada oldu. Bu resul ve nebiler arasinda Hid Aleyhisselam’dan baska
hi¢biri benimle konugsmadi. Hiid, bana toplantilarinin sebebini haber verdi, ben onu peygamberler
arasinda semiz yapili, giizel ¢ehreli, tatli dilli ve ince meseleleri bilen ve kesfeden bir zat olarak
gordiim. Onun kesf ehli bir zat olduguna delilim, Allah’1n onun diliyle séyledigi su “Hi¢bir mahltk
yoktur ki, o onun per¢ceminden yakalamasin, muhakkak Rabb’im dogru yol iizerindedir” [Hid, 56]
mealindeki ayettir. Halk i¢in bundan daha biiyiik ve miikemmel hangi miijde vardir? Sonra Hd’un bu
sOziinii Kur’an’da bize nakletmesi Hakk’1n bize olan kerem ve ihsamdir. Biitiin ilahi ve kiilli
hakikatleri nefsinde toplanus olan Hazret-1 Muhammed [a.s.] bunu Hak’tan bize bildirdigi seyle
tamamladi. Hz. Peygamber kudsi bir hadiste “Hak, kulagin, gbziin, elin, ayagin ve dilin aynidir. Yani
hislerin kendisidir” diye buyurdu. Halbuki ruhani kuvvetlerin Hakk’a nisbeti hislerden daha yakindir.
Su halde mahiyet ve hududu bilinmeyen kuvvetler [ Mahdut kuvvetlere nazaran] Hakk’a bu mahdut ve
uzak kuvvetlerden bahsetmekle yetindi.

Hak Taala, burada nebisi Hiid Aleyhisselam’in kavmine ait sozlerini bize miijde vermek i¢in terciime
etti. Hazret-1 Muhammed [a.s.] de onun s6zlerini bize miijdelemek i¢in Allah’tan terciime etti.
Halbuki, ilim, kendisine ilim verilmis olanlarin kalblerinde olgunlasti. “Bizim ayetlerimizi
kafirlerden baskas1 inkar etmez” [ Ankebut, 47]. Ciinkii onlar onu bilseler bile, nefislerindeki hased,



kiskanglik ve zuliimden dolay1 onu 6rtmeye ¢alisirlar. Biz, Allah’in kendi hakkinda indirmis oldugu
ayetlerde yahut kendisine ait bize gonderdigi gercek haberlerde tenzih olsun, tenzihin gayri olsun
ancak tahditten baska bir sey gormedik. O haberlerden birincisi “Altinda ve {istlinde hava olmayan
Ama’dir”; ¢linkii Allah mahliklarim yaratmadan 6nce Ama’da idi[73]. Sonra Ars lizerine yayildigim
sOyledi[74]. Bu da evvelki gibi tahdittir. Ondan sonra Hak, her gece diinya semasina indigini
zikretti[75]. Bu da tahdittir. Daha sonra semada ve arzda oldugunu[76] sdylemekle beraber bizim
aymmiz oldugunu bize haber verinceye kadar biz her nerede bulunsak bizimle beraber oldugunu beyan

etti[77].

Yine Allah’1n [kendi nefsi hakkinda] “O’nun benzeri gibi yoktur” [Stra, 11] [Leyse kemislihi sey’iin]
buyurmasi dahi bu ayetleri “kef” harfini sifattan baska olarak zaid sayacak olursak “bir sey onun misli
degildir” mamasina gelir ki bu da bir tahdit olur. Mahdut’tan ayr1 olan kimse o mahdudun aynt
olmamakla beraber yine mahduttur.Su halde anlayana gore Hakk’1 takyid ve tahditten kurtarmak da bir
nevi takyid demektir. Ciinkii mutlak da itlak ile tahdit ve takyid edilmistir.

Yukaridaki ayette eger “kef” 1 sifat olarak alirsak ayeti “Onun misli gibi bir sey yoktur” manasina
aliriz ki bu sefer de onu tesbih ve sifat ile tahdit etmis oluruz. Ayetin manasin essizlik diye alacak
olsak bile biz gercek haberler ve methum ile Hak, esyamn aym oldugunu biliyoruz. Halbuki esya, her
ne kadar hudutlar1 degisik olsa da yine mahduttur.

Su halde Hak, her mahdut olan seyin hudutlariyla mahduttur. Demek oluyor ki koyacagimiz her tahdit
ancak Hakk’in tahdidi olur. Hak, mahltiklar ve yaratilmis olan seyler diye isimlendirdigimiz her seye
yayillmistir. Eger is boyle olmasaydi, varlik, ger¢ek olmazdi. Boyle olunca Hak, varligin aymdir ve
bu itibarla Hak zat1 ile her seyi korur [HGd, 57 ] ve her seyi korumak ona agir gelmez[78]. Su halde
Hakk’1n biitlin esyay1 korumasi, bir seyin kendi suretini yabanci bir suret olmaktan korumasi
demektir. Bunun aksi dogru degildir. Ciinkii O her gorenle goriir ve her goriinende goriiniir. Demek ki
alem, O’nun suretidir. O da alem’in ruhu olup onu sevk ve idare eder. Bu suretle adem “insan-i
kebir=biiyiik insan”dur.

Kainatin hepsi Hak’tir ve

O benim ve onun varligiyla ayakta duran tek bir varliktir.
Bunun i¢in O gida, biz de O’nunla gecinen yeyicileriz, dedim.
Benim viicudum O’nun gidasidir,

Biz de O’nunla yan yana ve kars1 karsiyayiz.

Su halde sen bir yonden diislinlirsen

Benim siginmam O’ndan O’nadir[79].

Hak kendisinde gizlenmis olan esya suretlerini belirme hususundaki sikintilar1 dolayisiyla 1lahi
nefesiyle lifledi ve nefesi Rahman ismine nispet etti. Ciinkii Allah, Hakk’1in zahiri dedigimiz alemin
suretlerini icat i¢in kendisinden istedikleri ilahi nispetlere bu Rahman ismiyle rahmet etti. Zahir olan



bu suretlerdir, Hak ise alem suretlerinin batinidir. Ciinkii batin olan O’dur ve Hakk evveldir. Zira o
var iken alemin sureti yok idi. Hak ahirdir. Cilinkii alem suretleri belirirken O suretlerin ayni oldu.
Demek ki ahir, zahir’in aymdir. Batin da evvelin aymdir. Hak her seyi bilir, muhakkak ki kendi
nefsini de bilir.

Hak suretleri nefsinde icat edip de esma adiyla tefsir ve tabir edilen nispet kuvvetleri kendisinde
belirdikten sonra dlem i¢in 1lahi nispet gerceklesti. Suretler de Allah’a nispet olundular. Nasil ki
Hazret-1 Muhammed [a.s.] [kudsi hadiste] s0yle buyurur: “Bugiin sizin nispetlerinizi birakir ve kendi
nispetlerimi kaldiririm” yani sizin nefsinize olan intisabiniz1 sizden alir ve sizi bana olan intisabiniza
iade ederim.

Allah’1 siper edinen takva ehli nerededir ki, Hak onlarin zahirleri oldu, yani onlarin beliren
suretlerinin aym oldu? O takva ehli, biitiin Allah erleri katinda insanlarin en yiicesi, en gercegi ve en
kuvvetlisidir.

Takva ehli kisi, vakit olur ki kendi nefsini sureti ile Hakk’a siper eder. Ciinkii kulun hiiviyeti Hakk’1in
kuvvetleridir. Bundan dolay1 kul dedigi mahliiku Hak denilen varligina sahit kildi. Ta ki bilen
bilmeyenden ayrilsin. Nasil ki ayette “Soyle ki, bilenler, bilmeyenlerle beraber olur mu?Bunu ancak
zeka ve irfan sahipleri anlarlar” [Ziimer, 9]. Onlar hakikatin i¢yiiziinii goriirler ki her seyden
beklenilen de odur. Bu bahiste zahir bilginleri, sebat ve azim sahibi arifleri gecemez. Nasil k, ticretli
calisan kimseler de kolelere benzemezler. Hak kul i¢in bir bakimdan siper ve kul da Hak i¢in kalkan
olduktan sonra sen kainat hakkinda diledigin gibi hiikiim ver. Istersen kAinat mahlktur dersin,
dilersen Hak’tir dersin; sayet istersen alem Hak olan mahliklardir, hatta istersen her yonden Hak
degildir, yahut her yonden halk degildir dersin. Sayet dilersen alem hakkinda hayrete dalarsin.

Iste senin mertebeleri ayirmamanla matluplar asikar oldu. Eger [yukarida sdyledigimiz gibi] tahdit
olmasayd1 suretlerde Hakk’1n ¢esitli goriiniisii restiller haber vermezler ve Hakk’1in kendi nefsinden
suretleri aritmakla onu vasfetmezlerdi.

G0z O’ndan baskasina bakmaz,

Hiikiim de O’ndan baskasina verilemez.
Su halde biz O’nun i¢iniz ve

O’nun iki elinde O’nunla birlikteyiz

Ve her bir hal i¢inde O’nun yamndayiz.

Iste bundan dolay1 O, inkar edilir, bilinir, tenzih edilir ve tavsif olunur. Su halde Hakk’1 Hak’tan, Hak
gozii ile goren kimseler Hakk’1 bilenlerdir. Hakk’1 Hak’tan ve Hak gozii ile gormeyip de nefsinin
gozii 1le ahirette gormeyi bekleyen kimse de cahildir[80]. Hulasa, her sahis i¢in Rabbi hakkinda bir
akide 1azimdir ki o inang ile O’na donsiin ve O’nu O’nda arasin[81].

Hak, o sahsa itikadimn suretinde tecelli ettigi vakit o salus da Hakk’1 bilir ve gergekler. Eger Hak, o
suretten bagka bir surette belirirse onu inkar ile ondan sakinir ve hakikatta Hakk’a kars1 edepli



davrandig vehmine kapilir, su halde bir itikat sahibi ancak nefsinde icat ettigi seyle Allah’a inanir.
Su hale gore de onun taptig ilah itikadinda yarattig 1lahtan ibaret olur. Demek ki itikat sahipleri
ancak nefislerini ve nefislerinde icat ettikleri seyi gordiiler. Su hale gore sen halkin Allah bilgisi
bahsindeki mertebelerini diisiin, bu goriis mertebesi onlarin kiyamet giiniinde Allah’1 gérmek
hususundaki mertebelerinin aymdir.

Simdi sana bu mertebe degisikligini gerektiren sebebi bildirdim. Su halde sakin ki itikatta hususi bir
bag ile baglanmis olmayasin ve ondan bagkasin inkar etmeyesin; bu takdirde ¢ok hayirdan mahrum
kalirsin, belki isi hakikatiyle anlayabilmek ilmi de senden gitmis olur. O halde sen itikad1 1azim gelen
suretlerin hepsi i¢in kendi nefsinde heyula ol[82]. Ciinkii Allah hakkinda hig¢bir itikat diger bir itikad1
tahdit ve slimiiliine alamaz. Allah biitiin inhisar ve tahdidi kaplayan Yiice varliktir. Ciinkii Allah
kendi hakkinda “Hangi tarafa donerseniz Hakk’in vechi orada zahirdir” [Bakara, 115] buyurdu. Bir
ciheti diger cihetten ayr1 gostermedi, Allah vechinin her yerde oldugunu zikretti. Bir seyin vechi ise
onun hakikatidir. Yani Hak bu kelam ile mii’minlerin kalblerine tenbih buyurdu. T4 ki diinya
hayatinda gecici seyler, onlar1 Hakk’1 aramaktan alikoymasin. Ciinkii kul hangi nefeste ruhunun
kabzedilecegini bilemez. Bazen gaflet vaktinde 6liir. Bu kul kalbinde Allah huzuru oldugu halde can
veren kimse ile beraber olamaz.

Kemal sahibi kul bu hakikati bilmekte beraber goriiniiste ve mukayyet halde namazinda Mescid-i
Haram [Kabe] tarafina donmeyi gerekli sayar ve namaz halinde Allah’in kendi kiblesinde oldugunu
bilir ve Mescid-1 Haram tarafinin da “Hangi tarafa donerseniz Hakk’1n vechi orada zahirdir”
[Bakara, 115] ayetinde isaret olunan Allah vechinin bir mertebesi olduguna inamr. Ciinkii Mescid-1
Haram yonii de o mertebelerdendir ve onda da Hakk’in vechi yani hakikati vardir. Fakat o yalniz
buradadir deme; belki anladigin hakikat oniindedir. Mescid-1 Haram yoniine yiiz ¢evirmekte edepten
ayrilma; Allah vechini hususi bir cihete hasretmemekte de edebe riayet et: Belki o cihet, Allah’ya
yonelen kimsenin yoneldigi taraflardan biridir. Su halde Hakk’1n her yerde ve her tarafta oldugu
Allah’tan sana agiklandi.

Bu hususta inanmaktan baska yol yoktur. Her inanan kimse isabet etmistir. Her isabet eden i¢in de
ecir vardir. Ecir ve sevap kazanan kimse ise Said’dir[83] Her Said de Rabb’inin rizasim kazanmistir.
Her ne kadar ahirette bir zaman Saki olsa bile yine Rabb’1 ondan razidir. Said’ler ziimresinin Hak
ehli olduklarina bizim bilgimiz olmakla beraber inayet ehli olanlar da diinya hayatinda elem ve
1stirap duydular. Su hale gére Allah’in kullarindan bazilar1 da ahiret hayatinda cehennem denilen
yerde bu azabi tatacaklardir. Bununla beraber isin hakikatini kesfeden ilim sahiplerinden hi¢bir kimse
onlar i¢in cehennem denilen yerde kendilerine mahsus bir zevk ve nimet olmadigini kestiremez. Bu
zevk ve nimet, ya ¢ektikleri azabin ortadan kalkmasiyla olur ki bu suretle o azabtan kurtulmaktan
duyduklar1 rahat onlar i¢in bir zevk sayilir. Yahut cennet ehli olanlarin nimet ve sifatlar1 gibi onlara
ayrica bir nimet verilir[84].



XI. FAS SALIiH KELIiMESINDEKI FUTUHI
HIKMETIN ASLI|85]

Bineklerde goriilen alametler birer ayettir.
Bu da mezheplerdeki ayriliklardan ileri gelir.[86]
O bineklerin siivarilerinden bazilar1 o alametlerde hakkiyla tutunurlar,

Bazilar1 da ¢ollerde yol alirlar [Yani bir kismu basiret ve suhud ehli, bir kisim da kiyas ve istidlal
ehlidirler.]

Bunlardan yerinde tutunanlar basiret ve suhud ehli kimselerdir.
Collere diisenler de hakikatten uzaklaganlardir.

Bunlardan her birine Rab’lerinden,

O’nun gayb aleminden fetih ve tecelliler gelir.

Allah sana basarilar versin. Bil ki, yaratilis is1 aslinda ferdiyyet yani teklik lizerindedir amma, onun
icin teslis = {icleme kaidesi vardir. Vahid, bdliinemeyince tek sayilar. U¢ veya daha ziyadeden
baslar. Ciinkii ii¢ tek sayilarin ilkidir. Alem de bu ilahi hazretlerden belirdi. Nasil ki Hak, “Biz bir
seyin olmasim diledigimiz vakit ona “Ol” deriz, o da olur” [Nahl, 40] buyurmustur. Su halde bir
seyin olmas1 i¢in[emir veren] Zat, onun iradesi ve birde “Kiin” yani “ol” emri lazzmdir. Eger bu Zat,
ile onun bir seyin oluvermesini dileyen iradesi ve olacak seye hitap ve tevecciih eden Kiin = Ol emri
olmasayd1 o sey de var olmazdi. Bundan sonra boylece bu seyde ii¢lii bir birlik meydana geldi. Bu
sebeple bu birlik tarafindan onlarin yaratilmasi ve varlik ile vasiflanmasi gerceklesti. Bu
gerceklesme de, once kendisine emrolunan seyin, Allah bilgisindeki suretine, sonra bu suretin “Kiin”
emrini isitmesine ve daha sonra isittigi emre itaat etmesine baglidir. Su hale gore [yaratanin] ti¢li
birligi yaratilanmin Giclii birligiyle karsilasti. Yaratilan seyin yokluktan var olmasinda onun sabit olan
zat1, kendisini icad edenin zatina, bu hitabi igitmesi yaratanin iradesine ve yaratamn ona var olmasi
i¢in verdigi emre uyarak varligr kabul etmesi de Hakk’1n Kiin emrine karsilik diistiigli i¢in o sey de
var olmustur. Demek oluyor ki Allah yaratilis isini yaratilan seye nispet etti. Eger Allah’1n ol emrine
kars1 o seyin kendi nefsinde var olmak kuvveti olmasaydi yaratilamazdi. Su halde o sey once yok iken
yaratilis emrini igitince ancak kendi nefsini yaratti. Bu izaha gore Hak, ispat etti ki, kendisine diisen
13, sadece yaratacag seye emir vermektir. Nasil ki Kur’an’da “Biz bir seyin olmasim diledigimiz
vakit ona “Ol” deriz, o da olur” [Nahl, 40] mealindeki ayette kendi nefsinden haber vermekle baraber
kendi emriyle olan yaratilis keyfiyetini yaratilan seyin nefsine nispet etti. Halbuki Allah séziinde
dogrudur.[87] Bu tekvin sekli de hakikatte akla uygundur. Nasil ki kendisinden korkulan ve isyan
edilmesi miimkiin olmayan bir amir kolesine kalk der, kdle de efendisinin emrine uyarak derhal
kalkar. Bu kalkma keyfiyetinde efendisinin ona emir vermesinden baska bir sey yoktur. Kalkma ise
efendinin fiilinden degil ancak kulun fiilindendir.



Demek oluyor ki yaratilisin ashi teslis iizere yani irade ve emir Hak tarafindan, olus keyfiyeti de
mahlik tarafindan olmak {izere ii¢ esasa bagland.

Bu teslis, delil vasitasiyla manalarin icadina da sirayet etti. Nasil ki, delil ii¢ esas yani hususi bir
nizam, hususi bir sart bulununca neticeyi verir. Bu gerekli bir seydir. Hususi nizam dedigimiz ilk esas
kaziyeyi tertip eden kimsenin delilini iki mukaddimeden terkip etmesidir. Bu mukaddimelerden her
birinde iki miifred bulunur. Béyle olunca kaziyenin miifredleri dort olur, bu dort miifredden birisi her
iki mukaddimede “nikah” gibi taraflardan birini digerine baglamak i¢in tekrar olunur, su halde miifred
ancak ii¢ olur. Ugten fazla olmaz, ¢iinkii her iki mukaddimede bir miifred tekrarlanmaktadir. Bu tertip
hususi bir sekilde kurulunca netice de meydana gelir. Bu hususi sekil de kendisiyle teslis
gerceklesmis olan bu miifredin tekrarlanmasi suretiyle iki mukaddimeden birinin 6tekine
baglanmasidir.

Hususi sarta gelince bu da hiikmiin sebepten daha umumi veya ona esit olmasidir. Bu takdirde kaziyye
dogru olur. Sayet boyle olmazsa hiikiim yanlis netice verir.[88]

Hiikmiin yanlis netice vermesi bahsi Allah’a isnad etmeksizin fiillerin kula nispeti, yahut
bahsettigimiz tekvin keyfiyetinin Hakk’a ilgilendirilmesi gibi alemde mevcuttur. Halbuki Hak, tekvin
1sini ancak Kiin denilen sey ile ilgilendirdi. Bunun misali, biz alemin sebebe bagli olduguna delil
gostermek istedigimiz zaman her hadis, yani sonradan var olan sey i¢in bir sebep vardir
demekligimizdir. Bizim fikrimizde hadis ve sebep mevcuttur. Sonra 1kinci mukaddimede “alemde
hadis ve sebep mevcuttur.” Sonra ikinci mukaddimede “alem hadistir” deriz. Su halde iki
mukaddimede de hadis tekrarlandi. Ugiincii miifred olan lem sdziimiiz de “6yle ise alem igin sebep
vardir” neticesini dogurdu. Bu boyle olunca bir mukaddimede sOylenilen sey neticede agiklandi ki, o
da sebeptir. Su halde bu kaziyede hususi cihet hadis soziiniin tekrarlanmasi ve hususi sart, illetin
umumi olmasidir. illet, hadisin viicuduna sebeptir. O sebep yani hiikiim, alemin Allah’tan hadis
olmasi keyfiyetinde umumi bir hiikiimdiir. Bu itibarla biz hadis iizerine kendisi i¢in sebep sabit
olduguna hitkkmederiz. Bu sebep, ister hitkkme esit olsun, ister hiikiim ondan daha umumi olsun. Boyle
olunca hadis onun hiikmii altina girer. Netice de dogru olur. Oyle ise delillerle elde edilen manalarin
icadinda da teslis hiikmii muhakkak olarak kendini gdsterir. Iste aym sebeple Allah’in Salih
Aleyhisselam’in kavmini cezalandirmayi ti¢ giin geciktirmekteki hikmeti yalanlanmasi miimkiin
olmayan bir vaid oldu ve bundan dolay1 da gergek ¢ikti. O da onlarin helakine sebep olan ¢igliktir.
“...Onlar kendi meskenlerinde gogiislerini yere koymus olduklar1 halde sabahladilar” [A’raf, 91].

S0zl gecen li¢ giiniin birinci gliniiniin Salih Peygamber’in kavminin ytizleri sapsari, ikinci giiniinde
kipkirmiz1 ve tigiincii giiniinde kapkara kesildi. Bu halde ti¢ giin ge¢ince onlarin 6liime istidatlari
ger¢eklesti, fesad’1n viicudu belirdi ve bu belirlemeye helak denildi. Su hale gore o saki’lerin
yiizlerinin sararmasi, Allah’in “O giin yiizler vardir ki parlaktir” [Abese, 38] ayetinde isaret
buyurdugu Said’lerin ylizlerinin parlakli§ina mukabil diistii. Clinkii parlaklik belirme alametidir.
Nasil ki sarilik birinci giinde Salih Aleyhisselam kavminde sakilik izlerinin belirmesi oldu. Sonra
onlarda goriilen kizarmaya mukabil Saidler hakkinda Allah “giile¢” tabirim kullandi. Ciinkii giilme
yiiziin kizarmasim gerektiren sebeplerdendir. Su halde giilme Said’ler i¢in yanaklarin kizarmasidir.
Daha sonra Allah, saki’lerin derilerinin kararmasina mukabil Said’ler hakkinda “sevingli” buyurdu.
Seving ve miijde haberi, Said’lerin ¢ehrelerinde nesenin tesirinde belirdi. Nasil ki siyahlik da

saki’lerin yiizlerinin rengine tesir etti. Bunun i¢in Allah iki ziimre hakkinda da miijde haberi verdi.



Yani onlarin ¢ehrelerinin rengine tesir eden bir soz sdyledi. Nitekim Said’ler hakkinda “Rab’leri
onlara rahmet ve ridvani ile miijde verir” [Tevbe, 21] buyurdu. Saki’ler hakkinda da “Ey sevgili
Restiliim, sen onlar1 elemli azap ile miijdele” [Ali fmran, 21] dedi. Bu hale gore her ziimrenin
cehresinde, onlarin nefislerinde bu sozlerle beliren sey tesirini gésterdi. Boyle olunca onlar iizerinde
ancak batinlarindaki kavramlardan nefislerinde yerlesmis olan seyin hiikkmii asikar olurdu. Demek ki
onlar ada istidatlarimin gerektirdigi baska halden baska bir sey tesir etmedi. Tekvinde kendilerinden
oldu. Oyle ise insan i¢in yeter delil sabit oldu. Su halde her kim bu hikmeti anlar ve bunu kendi
nefsinde tatbik ile tekvin sirrim kendinde goriirse bagkalariyla ilgilenmekten nefsinde rahat bulur ve
nefse gelen hayir ve serrin yine kendinden geldigini bilir. Burada hayirdan maksadim kulun tabiat ve
mizacina ve istegine uygun olan seyler, serden kastim da onun hosuna gitmeyen, mizacina aykiri diisen
seydir. Iste bu goriise eren kimse biitiin varliklarin mazeretlerini takdir eder, her ne kadar onlar
tarafindan bir 6ziir beyan edilmemis olsa bile bunu kendisi anlar ve bilir ki nefsinde zuhtira gelen her
sey yine kendisinden oldu. Nitekim biz bu hakikati “Ilim bilene tabidir” diisturuyla ifade etmistik. Su
halde bir kimseye istegine uygun diismeyen bir sey gelip catinca nefsine der ki: “Ellerin bagladi,
agzin iifledi.”[89] Allah dogru soyler ve o sebeple hidayet eder.



XII. FAS SUAYB KELIMESINDEKI KALBI
HIKMETIN ASLI[90]

Bilmelisin ki kalp, yani Allah ariflerinin kalbi, Allah’in rahmeti climlesindendir. Hattd ondan daha
genistir. Clinkii kalb, Yiice ve Kutlu Allah’1 i¢ine s1gdirir.[91] Halbuki Hakk’1n rahmeti Hakk’1
cevreliyemez.

Bu isaret babindan, halkin lisamdir. Clinkii Hak, onlara gore rahmet egleyendir, rahmet olunan
degildir. Boyle olunca onun hakkinda rahmet i¢in hiikiim yoktur. Allah arifleri olan havasin dilinden
duyulan 1sarete gelince Allah, nefsini nefes ile vasiflandirdi. Nefs de [i¢indeki sikintiyr bosaltmak
manasina gelen] tenfis masdarindandir.

Allah’1n isimleri delalet ettikleri seyin aynidir. Ondan ayr1 degildir. Isimler de hakikatlerinin
kendilerine vermis oldugu seyi arar. Halbuki isimlerin arastirdig hakikatler alemden baska bir sey
degildir. Boyle olunca Allah’in sifati, kul arar; Rab’lik de terbiye edecek mahlik ister. Aksi halde bu
sifatlar icin belirme imkam olmaz. Ancak viicudi veya takdiri belirme yani teayyiiz keyfiyeti Ilah veya
Rabb’in olmasiyla olabilir. Hak, Zati bakimindan alemlerden ganidir. Halbuki bu ganilik hiikmii
Rablik sifatimin agiklanmas1 bakimindan varid olamaz. Su halde is, rablik sifatimin aradig mahlik ile
zatin alemlerden gani olmas1 meselesi arasinda kaldi. Halbuki rablik de kendi hakikati ve vasiflari
itibariyle bu zatin belirmesinden baska bir sey degildir. Mesele, nispetlerin hitkkmii yoniinden aykir1
bir duruma varinca Hak, kullarina sefkati dolayisiyla kendi nefsini vasiflandirdig seyleri 1lahi
haberlerde bildirdi.

Hakk’1n Rahman sifatina nispet ettigi nefes ile, rablik yoniinden ilk yarattig1 sey, biitlin ilahi isimlerin
istedigi alemi icad etmek suretiyle bosalttigi nefestir. Bu yonden onun rahmetinin her seye samil
bulundugu sabit oldu. Bu takdirde Hakk’a samil oldu. Su halde rahmet kalpden daha genistir. Yahut
rahmet, genislikte kalbe esittir. Nasil ki yukarida da bahsi ge¢cmisti.

Sonra bilinmelidir ki Hak, sahih bir hadiste sabit oldugu gibi tecelli esnasinda degisik hallerde
bulunur. Kalbe s1gdig1 vakit onunla birlikte mahliikattan hi¢bir sey sigmaz. Su bakima gore O kalbi
doldurmus demektir. Bunun manasi sudur ki: Kalb Hakk’1n belirmesi aninda Hakk’a nazar ettigi
zaman O’nunla birlikte bagka seye bakabilmesi miimkiin olamaz. Arif’in kalbi Bayezid-1 Bestami’nin
dedigi gibi genislikten 0yle bir mertebededir ki “yiiz binlerce ars ve onun i¢indekiler arifin
kalbindeki koselerden bir kosede bulunsa onun bundan haberi olmaz”.

Ciineyd-1 Bagdadi de bu bahiste; “ ‘Muhdes’ yani sonradan var olan sey, kadim’e, yani ezeli varliga
yaklasinca ondan bir eser kalmaz.” demistir. Kadimi kaplamus olan kalp o muhdesin varligini nasil
duyabilir?

Hakk’1n belirtisi suretlerde degisik ve ¢esitli olunca zaruri olarak kalp genisler. I¢indeki ilahi
tecellilerin sureti dolayisiyla da daralir. Ciinkii ondaki tecelli suretleri kalbin hacmini arttirmaz.
Arifin ve Insan-i KAmil’in kalbi, yiiziik kasimin yuvas: gibidir. Kas yiiziikteki yuvasindan biiyiik
olamaz. Eger kasin yer1 yuvarlak ise kas da yuvarlak, sayet dort, alt1 veya sekiz koseli 1se kas da dort,



alt1 veya sekiz koseli veyahut baska herhangi bir sekilde ise kas da o yuva ve sekle uygun olur. Bagka
tirlii olamaz. Bu temsil ise, yukardaki Allah ariflerinin “Hak, kulun istidad1 derecesine gore tecelli
eder.” soziiyle isaret ettikleri niiktenin aksidir. Is bdyle degildir. Ciinkii kul, Hakk’1n kendisine tecelli
ettigi surette ve o suretin derecesine gore Hakk’a zahir olur.

Bu meselenin izahi soyledir: Allah’in iki tiirlii tecellisi vardir. Bunlar da gayb ve sahadet
alemlerinden gelen tecelilerdir. Gaybi tecelli ile kalbin kendisinde mevcut istidadim verir. Bu tecelli
hakikati gayb alemine ait bulunan Zati tecellidir. Bu gaybi tecelli Hakk’1n kendi nefsinden haber
verdigi hiiviyetidir. Bu zati tecelli ebediyen Hak’dan eksilmez. Su hale gore kalp i¢in bu istidat hasil
olunca Hak ona suhudi tecelli ile goriiniir. Bu hale gore de kalp, Hakk’1 o tecellide goriir. Aym
zamanda kalp de kendisine gelen tecelli suretinde zahir olur. Nasil ki yukarda bahsetmistik. Sonra
Hak kendi 1le kulu arasinda “her sey hakkini verdi, sonra hidayete kavusturdu” [ Taha, 50] ayetiyle
perdeyi kaldirdi. Su halde kul O’nu kendi itikadi suretinde gérdii. Demek oluyor ki Hak; kulun
itikadimin aymdir. Kalp ve g6z, Hak’ta kendi itikadinin suretinden baska bir sey goremez.

Su halde inanilan Hak, sureti mii’minin kalbine sigan Hak’tir. Kalbe tecelli eden Hakk’1 da o kalp
bilir. Bu hale gdre gdz inamlan Hak’tan baskasim gdremez. Itikatlarin gesitli oldugu da gizli degildir.
Su hale gore Hakk’1 bir kayd ile bagl1 bilen kimse kendi inanis1 disinda onu inkar eder. Kendince
takyid ettigi seyde Hak tecelli edince onu gercekler. Boyle olunca da duydugu tecellilerin bazisina
inanir, bazisim inkar eder. Hakk’1 bir kayd ile baglamayip O’na mutlak olarak iman eden kimse
O’nun her bir surette degisik bir tecelli gosterdigini inkar etmeyip gercekler. O kimse Hakk’1in bitmez
tikenmez tecellilerindeki suretlerini yine Hak’tan bilir. Bununla beraber ariflere gore Allah bilgisinin
ucu bucag yoktur ki herhangi bir noktada duraklasinlar. Arif belki de ““Yarabbi, ilmimi artir”[92]
diyerek Allah bilgisinde daima ilerlemeyi ister. Su hale gore Hakk’1n tecellisi de ariflerin irfam da
sonsuzdur. Bu goriis, Hak ile halki ayirdigin zamanlardir. Halbuki Allah’in “Ben kulun yiirtidiigii
ayagi, tuttugu eli, konustugu dili ile olurum; kuvvetlerinden, azasindan ve onlarin mahallerinden baska
her seye varincaya kadar biitiin benligi olurum™ mealindeki hadis-1 kudsisine bakarsan Hak ile halk
arasini ayirmazsin. Su halde her varlik Hak’tir yahut her sey halktir dersin. Yahut da o bir bakimdan
Hak’tir, bir bakimdan da halktir diyebilirsin. Clinkii goriiniis birdir. Demek oluyor ki tecelli eden
seyin suretinin ayni, bu tecelliyi kabul eden seyin suretinin aymdir. Bu takdirde de o hem tecelli eden,
hem de kendisine tecelli olunan seydir. Simdi gerek Hakk’1n hiiviyeti bakimindan gerekse glizel
isimlerinin hakikatlerinde Hakk’in 4leme nispeti bakimindan Allah’1n ne nasil bir bilinmez varlik
oldugunu diisiin.

Var olan kimdir? Varlik nedir? Varlikta bir belirme vardir.
O beliren var olan Zat’in kendisidir.

0’nu umumilestiren, hususilestirmis oldu.

O’nu hususi goren de umumilestirmis oldu.

Tek varliktan baska varlik yoktur.

Su halde Nr ile Zulmet aymdir.



Soyledigimiz hakikatleri himmet sahibi kullardan baska
kimse bilmez.

Kur’an’da “Bunda kalp sahibi olan kimse i¢in muhakkak 6giit vardir.” [Kaf, 37] buyurulmasi kalbin
tirlii suretleri ve sifatlar1 kabul ederek bir halden bir hale ge¢cmesi dolayisiyladir. Allah, “Akil sahibi
i¢in” demedi. Clinkii akil bagdir, 1s1 tahdit ile tek bir esasa baglar. Halbuki hakikat kendi nefsinde
boyle bir tahdid ve inhisar1 kabul etmez. Su halde Kur’an akl1 olan kimse i¢in bir 6giit kitabi degildir.
[ Yani o ancak kalp sahipleri i¢in indirilmistir. ]

Itikat sahiplerinden bir kismu tekini inkar ve ona lanet ve kiifiir isnad eder. Halbuki onlar igin bir
yardime1 yoktur. Ciinkii birinin inandig: 11ah i¢in 6tekinin iman ettigi ilah hakkinda bir hiikiim mevcut
degildir. Her itikat sahibi kendi 1man ettigi 11ah1 ve onun hakkinda, inandig1 seyleri miidafaa ile ona
yardim eder. Onun inandig1 11ah ise kendisine yardim etmez. Bu takdirde kendi inandig: 11ah
inanmadig 1lah i¢in bir tesir yapamaz. Bunun aksi de boyledir. Muhakif itikada olana da kendi
ilahindan bir yardim gelmez. Demek oluyor ki Allah, her itikat sahibinin kendi inandig ilahiyla
yardimlagmasina miisaade etmedi. Ciinkii yardim edilen, ancak biitiin inamslar1 nefsinde birlestiren
[yani biitiin i1lahi kuvvetleri bir Allah methumunda toplayan] arif yardimei1 da biitiin 11ahi tecellilerin
toplamu olan Allah’tir.[93] Su halde Hak, arife gore inkar1 miimkiin olmayan bir maruftur. Bu maliim
ve marufun ehli olan bir kimse diinyada da ahirette de irfan sahibidir. Bundan dolayr Allah “Kalp
sahibi olanlar i¢in” buyurdu. Boyle olunca o kimse kalbin sekilden sekle girmesi sebebiyle Hakk’in
da suretlerde sekilden sekle girdigini anlar.

Arif kendi nefsinden Hakk’1n nefsini anladi. Ciinkii onun nefsi Hakk’1n hiiviyetinden baska bir sey
degildir. Kainatta hi¢bir varlik yoktur ki Hakk’in hiiviyetinden gayr1 olarak viicud bulsun. Belki o sey
Hakk’1n aymidir. Yani bu suretlerde bilen, anlayan ve tasdik eden Hak’tir. Baska suretlerde de
bilmeyen, anlamayan ve inkr eden yine Hak’tir. Iste bu goriis tecelliden ve “Ayn-1 Cemi’ ” denilen
ilahi birlik mertebesinde Hakk’1 miisahede eden kimsenin nasibidir. O nasibe ermis olan arif ve
ayette isaret buyurul-dugu gibi kalbin degisik sekil ve hareketlerine gére degisen kalp sahibidir.

Iman ehli kisilere gelince, bunlar, nebi ve restillerin Hak’tan haber verdigi seyde onlari taklit eden
mukallitlerdir. Fikir ve nazar sahiplerine ilahi haberleri ve emirleri tevil edenlere uyanlar, mukallit
degildir. Su halde iman ehli olanlar, peygamberlerin lisaniyle gelen i1lahi haberleri dinleyenler, yani
Allah’1n yahut “kulak veren”’[94] [Kaf, 37] mealindeki ayetiyle isaret buyurdugu kimselerdir. Halbuki
0, yani kulak veren kimse Sahid’dir.

Allah bu ayetteki Sahid kelimesiyle hayal alemine ve hayal kuvvetini kullanma keyfiyetine isaret
buyurur. Nasil ki 1hsan [tabirin hakikat dilindeki manasi1] hakkinda Hazret-i Muhammed’in [a.s. ]
“Ihsan, Allah’1 goriir gibi ona ibadet etmektir.” ve “Allah namaz kilamn kiblesindedir” hadisleriyle
de bu hayal kuvvetinin kullamilmasina isaret buyurulmustur. Bundan dolayr o sahiddir. [Yani hayal
aleminde basiret goziiyle gormiistiir.] Halbuki felsefi ve nazari diisiince sahiplerinin taklit eden
mukallit ve o diisiincelerle bagl1 olan kimse kulak verenler ziimresinden degildir. Ciinkii kulak veren
kimsenin bahsettigimiz hakikati basiretle gormesi 1azimdir. Bahsettigimiz seyi gormeyen kimse ise bu
ayetle kastedilen sahid ziimresinden degildir. O gibiler Allah’in “metbu olanlar kendilerine tabi
bulunanlardan uzaklastiklarinda...” [Bakara, 166] mealindeki ayetle isaret buyurdugu kimselerdir.
Halbuki peygamberler, kendilerine tabi olan timmetlerinden ayrilmazlar.



Simdi ey veli; bu kalbi hikmette senin i¢in sdyledigim seyleri 1yi incele! Bu hikmetin Suayb
Aleyhisselam’a ayrilmasi sebebine gelince, kalbe ait olan bu hikmette ¢esitli subeler, dallar
bulundugu i¢indir. Yani bunun subelerinden inhisar yoktur. Her bir itikat bir subedir. Su halde
bunlarin hepsi de subelerdir. Itikatlar boyle olunca perde acildig vakit herkese kendi inandig1 sey
gortiiniir. Bazan da hiikiimde bu inamsinin aksini bulur. Nasil ki ayette “O anda kiyamet giiniinde
Allah’tan ummadiklar1 sey zahir olur” [Ziimer, 47] buyurulmustur.

Bu inkisafin ¢ogu hiikiimdedir. Nasil ki tovbesiz 6len glinahkar hakkinda Mutezile taifesi[95],
Allah’1n ceza tehdidini yerine getirece8ine inamr. Halbuki tovbesiz 6liip de Allah’in rahmetine nail
olmak suretiyle inayete ugrayanlar i¢in ceza ve azap yoktur. Aksine inanmis olanlar bu sefer Allah’in
yargilayicit merhameti bulurlar. Su halde onlarin ummadiklar1 sey Allah’tan zahir olur.

Allah’in hiiviyeti hakkinda itikatlara gére perdelerin agilis1 bahsine gelince: Kullardan bir kisnu
itikatlarinda Allah’1n sdyle veya boyle olduguna kanaat etmislerdir. Perde kalktig1 vakit bunlar kendi
itikat ettikler1 seyin suretini goriirler. Halbuki gordiikleri suret onlarin inandiklar1 Hak idi. O zaman
diigiim ¢6ziliir, itikat gider, artik Hakk’1 miisahede eyliyebilir. O keskin goriisten sonra da Hakk’1
goren gozlerde soniikliik ve donukluk kalmaz ve eski haline donmez.

Suretlerde tecellinin degisik ve cesitli olmasi dolayisiyla goriiniiste Hak, baz1 kullarda inamsin
aksine olarak belirir. Clinkii tecellide tekrarlanma yoktur. Su halde baz perdeler kalkmadan 6nce
hiiviyet hakkinda zannettikleri sey de Allah’tan kendilerine zihir olur.

Biz 6liimden sonra da ilahi marifette ilerleme bahsini, kesf yolu ile sifi taifesinden berzahta
toplandigimiz kimselerle konustuk. Bu meseleyi onlarin bilmedikleri hakikatlerden kendilerine
anlatigimuiz seyler arasinda “Tecelliyat”, adl1 kitabimizda izah ettik[96]. Insanin daima terakki
yolunda bulundugu pek hayret edilecek seylerdendir; 1akin perdelerin pek latif ve ince olusu,
suretlerin birbirine benzeyisi bunu anlamaya engel olmaktadir. Bu suret benzeyisi ayette isaret
buyuruldugu gibi cennet ehlinin yedigi meyvayi diinya meyvalarina benzetmeleri gibidir[97]. Halbuki
bir meyva veya gida 6tekinin ayni degildir Birbirine benzer iki sey, benzerlikleri bakimindan arife
gore ayr1 seylerdir. Tahkik ehli birlikte coklugu goriir ve bu ¢oklugun il1ahi isimlerin tecellisinden
ileri geldigini, bunlarin hakikatleri her ne kadar ¢cok ve cesitli ise de tek bir asildan gelmis tek bir
varliktan ibaret bulundugunu bilir. Bu tek varlikta cokluk ise akli bir methumdur. Su halde tecellideki
cokluk tek bir varlik halinde goriiniir. Nasil ki heyula yani maddenin cevheri her suretin haddine gore
alinir, o suret cok ve cesitli olabilir, fakat cevher yine cevher olarak aslina doner. Demek ki cevher o
suretlerin heyulasidir. Iste nefsini bu irfan ile bilen kimse muhakkak Rabbini de bilir. Ciinkii Hak,
insam kendi sureti iizere halk etti. Belki de insan Hakk’in hiiviyet ve hakikatinin aymdir. Bu hususta
restllerden ve stifiye taifesinden olan ilahiyat bilginlerinden baska hi¢ kimse nefsinin marifet ve
hakikatine eremedi; ama eski felsefecilere kelamcilarin nefis ve onun mahiyetine ait s6zlerine
bakilirsa, onlar arasinda bu hakikati anlanus olan kimse yoktur. Ciinkii fikir ve felsefe yolu asla
marifet vermez. Felsefe yoluyla nefsin hakikatine ermek isteyenler [farkinda olmayarak] sismeyi
semizlik sanir, atessiz odunu tiflerler. Bunlar, “dilinya hayatinda emekleri bosa ¢iktig halde islerinin
1yi yuriidiigiinii zannedenlerdir” [Kehf, 104 ]. Halbuki, bir isi kendi yolundan baska yollarda arayan
kimse onun hakikatini elde edemez.

Allah, alemin varlig1 ve her nefeste yok olup yeniden tazelendigi hakkinda ne giizel buyurdu. Bir taife
belki bir¢ok kimseler hakkinda “Belki onlar her an yeni yaratilistan stiphededirler” [Kaf, 15] dedi. Su



hale gore onlar varligin her nefeste yenilendigini bilmezler. Fakat Es’ari’ler[98] baz1 mevcutlarda
bunu anladilar, o da arazlardir. Hisbaniyye[99] ise biitlin 4lem hakkinda bu hakikati sezdi, fakat fikir
ve nazar ehli feylesoflarin hepsi onlar1 techil etti. Bununla beraber iki ziimre de hataya diistii,
Hisbaniyye’nin hatasi, biitiin alemin degismekte olduguna inanmakla beraber bu suretleri kabul eden
akli cevherin tek varliktan belirdigini anliyamamalaridir. Akli cevher de ancak o suretlerde var
olabilir. Nasil ki o suretler de o akli cevherlerle diisiiniilebilir. Eger buna kail olsa idiler mesele de
tahkik derecesine erismis olurdu.

Es’ar?’lerin hatasina gelince: Onlar, alemin arazlar olup her an degismekte oldugunu bilmediler.
Clinkii araz 1ki zamanda baki kalamaz. Bu da esyanin tarifinde zahir olur. Ciinkii felsefe ehli bir seyi
tarif ettikleri zaman arazlar1 belirtirler. Esyanin tarifinde sozii gegen bu arazlar ise nefsiyle kaim olan
cevherin aym ve onun hakikatidir. Cevher de kendi hakikati cihetinden arazdir. Su halde o da kendi
nefsi 1le kaim degildir. Demek oluyor ki, nefsiyle kaim olmayan seylerin toplamindan nefsiyle kaim
olan bir sey meydana geldi. Nasil ki nefsiyle kaim olan cevherin zatim tarif ederken onu tahayyiiz
yani boslukta yer isgal etmekle vasiflandiririz. Cevherin arazlari kabul etmesi ise onun i¢in zati bir
tarif ve tahdid oluyor. Siiphe yok ki arazlar1 kabul etmek de bir arazdir. Ciinkii bu ancak kabul eden
seyde mevcut olur ve kendi nefsiyle kaim degildir. Halbuki arazlar1 kabul etmek cevher i¢in zati bir
vasifuir. Tahayyiiz de bir arazdir. O da ancak boslukta ve tutan seyde olabilir. Kendiliginden mevcut
degildir. Bununla beraber tahayyiiz ve kabul, mahdud olan cevherin aym {izerinde zaid birer vasif da
degildir. Ciinkii zati vasiflar mahdut olan seyin aym ve hiiviyetidir. Is bu noktaya varinca [Es’ari’lere
gore] ayri1 ayr1 iki zamanda veya muhtelif zamanlarda baki olmus ve nefsiyle kaim olan seye
donmiistiir. Halbuki tizerinde bulunduklar1 hale onlarin suurlar1 yoktur ve onlar yeniden yaratilis
bahsinde siiphededirler.

Kesif ehli ariflere gelince: Onlar Allah’in her nefeste tecelli ettigini goriirler. Halbuki tecelli
tekrarlanmaz. Su halde onlar her tecellinin yeni bir yaratisi getirdigini ve eski varligi giderdigini
suhud goziiyle goriirler. Tecellinin bir varlig gidermesi onun gidisi amnda varligin fani olmasidir.
Yeni bir varligin yaratilmasi da baska bir tecellinin onu meydana getirmesidir. Bunu iyi anla.[100]



XIII. FAS LUT KELIMESINDEKI MELKI
HIKMETIN ASLI[101]

Melk, siddet ve giic demektir. Melik de gii¢lii kimse manasindadir. Hamur, siki yogruldugu zaman
siddetle yogurdum denir. Kays b. el--Hatim mizragimin darbesini tavsif ederken; “mizragimla
avucumu pek tuttum, diismana sapladim, mizragin yarigini genislettim, ote tarafta ayakta duran kimse
ancak mizragin arkasim goriir” demisti. Bunun diger bir delili de Allah’in Lt Peygamber’in diliyle
buyurdugu su “Eger benim size kars1 kuvvetim yahut siddetli bir dayanagim olsaydi” [Hd, 80]
sOziidiir. Hazret-i Muhammed Aleyhisselam buyurdu ki “Allah, kardesim Lit’a rahmet etsin ki
muhakkak Riikm-1 Sedid’e iltica etti”. Bu o demektir ki Allah Sedid oldugundan muhakkak onunla
beraber bulunduguna isaret buyurdu.

Lt Aleyhisselam’in bu Riikn-1 Sedid tabiriyle kastettigi sey kabile ve asirettir. “Eger size karsi
kuvvetim olsaydi...” s0zii 1le murad ettigi sey de mukavemettir. Mukavemet ise burada bilhassa insan
tarafindan olan himmettir. Nasil ki Hazret-1 Muhammed Aleyhisselam bir hadiste soyle
buyurmuslardi: Lt Aleyhisselam — yahut siddetli bir dayanagim olsaydi — dedigi o vakitten beri
gonderilmis olan peygamberler, kendi kavminden bir cemaat ve diismanlarinin serrini def eden ve
kendisini koruyan bir asiret icinde peygamber oldular”. Nitekim EbQ Talib’in Hazret-1 Muhammed’1
[a.s.] korumas1 da boyledir. Lt Aleyhisselam’in “Benim size kars1 kuvvetim yetseydi.” [Hud, 80]
demesi “Allah sizi 6nce zayif olarak yaratti ve o zaaftan sonra kuvvet ihdas eyledi” [Rum, 54]
mealindeki ayetini isitmis olmasindan ileri gelir. Su halde kuvvet yaratilmak suretiyle ona verildi, o
da gecici kuvvettir. “Kuvvetten sonra zayiflig ve ihtiyarligt meydana getirdi”. [Rum, 54] Su halde
thdas yani yaratma is1 ihtiyarliga bagli oldu. Zaaf yani kuvvetsizlik bahsine gelince: O, yaratilisinin
aslina donmesidir. Su halde insam kendisinden yarattig) seye iade etti. Nasil ki Allah: “Insan, ilimden
sonra bir sey bilmemesi i¢in dmriiniin en kotii donemine dondiiriiliir” [Hac, 5] buyurdu. Boyle olunca
Hak, onun ilk zaif haline dondiiriildiiglinii beyan etmis oldu. Su halde zaaf hususunda ihtiyarin durumu
cocugun durumu gibidir.

Kirkim doldurmadan hi¢bir eygamber gonderilmedi.[102] Bu yas ise onun diiskiinliik ve zayiflik
caginin baslangicidir. Iste bunun igin Lit Aleyhisselam “Benim size kars1 kuvvetim yetseydi.” [Hid,
80] dedi. Bu soziiyle zaafi kabul etmekle beraber tesirli bir himmet diledi. Simdi Lat Aleyhisselam’in
bu tesirli himmete sahip olmasina engel olan sey nedir? Halbuki o kuvvet peygamberlere uymus olan
timmetlerde de vardir. Su hale gore Liit’ta daha fazlasiyla bulunmak gerekir diyecek olursan ben
derim ki s6ziin dogrudur. Fakat baska bir i1lim var ki o sende eksiktir. Bu da marifetin himmet i¢in
tasarruf imkam birakmanus olmasidir. Clinkii arifin marifeti yiikseldik¢e onun himmet ile tasarruf
kudreti eksilir. Bu da iki sebepten ileri gelir: Birinci sebep, arifin kulluk makaminda hakikate ererek
kendi tabii yaratilisimn aslim diisiinmesindendir. Ikinci sebep de tasarruf edenle kendisinde tasarruf
olunan seyin birlesmis olmasidir. Bundan dolayi arif, izerine himmetini ulastiracak kimseyi goremez.
Bu miisahede onun tasarruf kudretine engel olur. O bu miisahede makaminda kendisiyle savasan
kimsenin ayan-1 sabite’si yaratilirken ve heniiz ilahi bilgide mevcut olup da varlik alemine ¢ikmadan
once tizerinde bulundugu hakikatten bir tarafa sapmamustir. Su halde o yaratilica yokluktaki hal ve
vasiflar1 meydan agiktt ve aslindaki hakikati tecaviiz etmedi, yolunu degistirmedi. Onunla
cenklesmesi ancak halkin gozleri 6niine gerilmis olan perdenin aksettirdigi gegici bir seydir. Nasil ki



onlar hakkinda Allah “Lakin halkin bir¢ogu bilmediler” [Rum, 6] buyurdu. Yine ayette “Onlar diinya
hayatinin zahirini bilmezler, halbuki isin akibetinden de gafildirler.” [Rum, 7] buyurulmustur.
Buradaki gafil tabiri maklup yani ¢evirme bir kelimedir. Ciinkii bu tabir gafil kimselerin “Bizim
kalblerimiz gilaf i¢indedir” sozlerindeki “gilaf” yani perde kelimesinden ¢evrilmistir. O gilafise isi
oldugu gibi anlatabilmesine engel olan bir perdedir. Iste bu ve emsali haller arifi Alemde tasarruftan
alikoyar.

Seyh Ebli Abdullah Muhammed bin Kaid,[103] Seyh Sibli’nin oglu Ebii’s-Suud’a[104] “Ni¢in
tasarruf etmiyorsun? “ dedi. O da cevabinda soyle soyledi: “Ben hakkimda diledigi gibi tasarruf
etmesini Hakk’a biraktim”. Bu soziiyle Allah’in emir buyurdugu “O’nu vekil edin” [Miizemmil, 9]
tavsiyesini murad etti. Su halde vekil tasarruf eder. Hususiyle Eb(i’s-Suud, Allah’in “Sizi halife
olarak tayin kildig seyde hayir isleyin” [Hadid, 7] mealindeki emrini de isitmistir. Demek ki Eb(i’s-
Suud ve arifler, ellerinde bulunan seylerin kendilerine ait olmadigim ve kendilerinin o seyde ancak
halife kilinmis olduklarim bildirdi. Sonra Allah, ona “Seni halife edindigim ve sana miilk olarak
verdigim seylerde beni vekil tut” buyurunca EbGi’s-Suud da Allah’in emrine uyarak O’nu vekil etti.
Buna benzer hakikatleri goren kimsede himmet nasil kalir ki onunla tasarruf etsin? Halbuki himmet
tesirini gosterebilmek i¢in dyle bir hatir toplulugu ister ki, sahibi o topluluk i¢inde baska hi¢bir seye
iltifat etmesin. Bu marifet ise onda Oyle bir topluluk birakmaz. Su halde marifeti tam olan arif son
derece diiskiin ve kudretsiz goriiniir.

Baz1 abdal[105], seyh Abdiirrezzak’a[106] dediler ki: “Ey Abdiir-rezzak! Seyh Ebli Medyen’e[107]
selamdan sonra kendisinden sor ve deki: Ey Ebli Medyen! Ni¢in bize gii¢ gelmeyen sey sana giic
geliyor? Halbuki biz senin makamim dilemekteyiz, sen ise bizim makanimiza iltifat etmezsin.
Halbuki Seyh Eb(i Medyen katinda gerek onlarin makami ve gerekse daha baska makamlar vardi. Biz
ise diiskiinliik ve acizlik makaminda Ebu Medyen’den daha ilerideyiz. Bununla beraber o abdal ona
dedigini dedi. Bu da o kabiledendir.

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam bu makamda Allah’1n kendisine olan emrinin su suretle ifade
buyurdu: “Ben, bana ve size ne yapacagim bilmem ben ancak bana vahyolunan seye tabi olurum”
[En’am, 50]. Su halde resul kendisine vahyolunan seyi hitkkmeder. Onun nazarinda bundan baska yol
yoktur. Ona tasarruf kudreti vahyolunursa tasarruf eder, tasarruftan menedilirse vazgeger. Sayet
tasarrufta serbest ve muhayyer birakilirsa onun terkini uygun goriir. Meger ki marifeti eksik olsun.

Bagdat’li Seyh Sibli’nin oglu Eb{i’s-Suud kendisine inanan tarikat arkadaslarina demistir ki: “Allah,
on bes seneden beri bana tasarruf verdi, ben de onu zarafet icab1 olarak terk ettim.” Bu s6z naz ehline
yarasan bir dille soylenmistir. Bize gelince onu zarafet icabi olarak terk etmedik. Ciinkii tasarrufun
zarafet i¢in terki onu bosuna harcamaktir. Biz onu ancak marifetimizin kemalinden dolay: biraktik.
Marifet ise kendi ihtiyari ile tasarrufu gerektirmez. Su halde arif, her ne zaman himmeti ile, dlemde
tasarruf ederse bu kendi istegiyle degil ancak, Alalh’in emir ve iradesine uyarak cebir yolu iledir. Biz
siiphe etmeyiz ki, getirdigi risaletin kabuliinden dolay1 peygamberlik makam tasarrufu dilemistir.
Clinkii Allah’1n dini ancak onun iimmetinin ve kavminin tasdik ettigi sey lizerine zahir olur. Halbuki
veli buna benzemez. Bununla beraber resul zahirde tasarrufu istemez. Ciinkii onun kavmine kars1
sefkati vardir. Bu sebeple onlara kars1 delil gostermekte miibalaga etmeyi dilemez. Zira bundan
kavmi i¢in helak vardir. Bu takdirde de kavminin helakine sebep olacak delilin gosterilmesinde
miibalagayi istememekle onlarin hayatlarim korumus olur. Resul muhakkak bilir ki gosterecegi



mucize bir cemaata a¢iklaninca onlardan bir kismu buna inanir ve kendisine iman eder, bazilari ise
bildigi halde inkar eder. Zuliim, kibir veya haset yoniinden onu dogrulamak istemez. Bir kisim halk
ise restliin mucizesini sihir veya biiyliden sayarlar. Peygamber, bu hakikati yani ancak Allah’1n iman
nuruyla aydinlattig kimsenin mii’min oldugunu, gézleri iman nuruna yabanci olan kimseye ise
mucizenin bir fayda veremeyecegini bilir. Tesiri, gorenlerin gézlerinde ve kalplerinde umumi
olmadig i¢in Allah’tan mucize dilemek hususunda himmetini kisaltir. Nasil ki Allah, peygamberlerin
en kemallisi ve halkin en bilgini, hal ve makam cihetinden en ger¢egi olan Hazret-i Muhammed [a.s. ]
hakkinda “Ey Habibim, sen sevdigin kimseye hidayet edemezsin; 1akin Allah diledigine hidayet
eder.” [Kasas, 56] buyurmustur. Eger himmet i¢in tesir umumi olsaydi Allah Restlii’niin himmeti
tesir ederdi ve sliphe yok ki insanlar i¢ginde higbir fert Hazret-1 Muhammed’den [a.s.] daha kemal
ehli, himmette ondan daha yiice ve kudretli degildir. Buna ragmen himmeti amcas1 Eba Talip
hakkinda tesir etmedi. Yukarda sozii gegen ayet de Ebii Talip hakkinda indirildi. Yine aym sebeple
Allah, Restlii hakkinda “Onun tebliginden baska bir vazifesi yoktur” buyurdu. Ayrica “Ey sevgili
Resliim, senin lizerine onlarin sorumlulugu yoktur; 1akin Allah diledigine hidayet verir” [ Bakara,
272] buyurulmakla beraber Kasas Stiresi’nde de “O, hidayeti kabul edenleri en iyi bilicidir” [Kasas,
56] ayetini bunlara ilave etti. Bu o demektir ki onlar heniiz yoklukta iken Allah’in onlarin
hidayetlerine ait bilgisi dyan-1 sabite’lerinin kendisine verdigi bilgiden ibarettir. Bu ayetler ispat etti
ki ilim, maltim’a tabidir. Su halde ayan-1 sabite’lerinin yaratilis1 sirasinda heniiz varlik alemine
gelmeden mii’min olanlar, varlik alamna geldikleri zaman da iman ile goriiniirler. Allah onlarin boyle
oldugunu ayan-1 sabite’lerinden bilir. Bundan dolay1 da “O, hidayeti kabul edenleri en 1yi bilicidir”
[Kasas, 56] buyurmustur. Allah, “Benim nezdimde hiikiim degismez” [Kaf, 29] buyurdu. Yani benim
sO0ziim ve hiikmiim mahliklarim hakkindaki ilmine baglidir ve “ben kullarima miibalaga ile zuliim
edici degilim”[ Kaf, 29], yani ben onlar1 saki kilan kiifiir izerlerine takdir etmedim ki onlarin
takatlar1 disinda olan bir seyi kendilerinden istemis olayim, belki biz onlara ancak, [kendi nefisleri
hakkindaki] ilmimiz dolayistyla muamele ettik ve onlar1 ancak nefislerinin iizerinde bulunduklari
durumun bize verdigi bilgi ile bildik. Su halde bir zuliim varsa zalim onlardir. Bunun i¢in Allah
“Onlar kendi nefislerine zuliim ettiler” [A’raf, 160] buyurdu. Bu takdirde de Allah, onlara zuliim
etmemis oldu. Ve yine buyurdu ki: Bizim onlara s0yledigimiz sey, ancak zatimin bize verdigi bilgiden
ibarettir; zatimiz ise sdyle sdylemek veya boyle sdylememek hususunda bizim malimumuzdur. Su
halde biz ancak soylememizi bildigimiz seyi soyledik. Soylemek bizden, dinlemek ve dinledikleri
seye uymak veya uymamak onlardandir.

Her sey hem bizden, hem onlardandir.

Kabul etmek de bizden ve onlardandir.

Eger onlar bizden degilse

Stiphe yok ki biz onlardanmz.

Su halde ey veli, bu Lt kelimesindeki Melki hikmeti 1yice incele; ¢iinkii marifetin oziidiir.
Simdi sana sir agiklandi, is de meydana ¢ikti.

Muhakkak ki tek denilen Zat ¢iftin i¢ine girdi.[108]



XIV. FAS UZEYR KELIMESINDEKI
KADERI HIKMETININ ASLI[109]

Bil ki kaza, Allah’in esyada hiikmiidiir. Allah’1n esyada hiikmii ise onun esyada ve esya ile ilgili olan
ilmine dayanir. Bu ilim de, esya kendi nefsinde ne hal iizere sabit olmussa o hale ait bilginin Hakk’a
verdigi neticeye baglidir.

Kadere gelince bu da esyanin kendi nefsinde sabit olan hali {izerine Hak tarafindan verilen hiikkmiin
belirli zamana birakilmasidir. Su halde kazamn esya tizerine hitkkmii yine esya iledir. Bu da kader
sirriin aymidir. Bu hakikati bilmek, “kalbi olan yahut ilahi ogiitlere kulak veren” [Kaf, 37]
mii’minlere mahsustur. Ciinkii “Allah i¢in yeter delil vardir” [Enam, 149].

Hakim hakikatte meselenin aslina baglidir ve meselenin mahiyetine gore gerekli olan hiikmii verir.
Mahkiim 1se kendisinde olan istidat ile hakim tizerine hiikmeder, ta ki kendi hakkinda bununla
hiikmetsin. Hakim, kim olursa olsun hiikmettigi hadisede kendini mahk(im kilmug olur. Su halde bu
meseleyi incele ve anla ki, kader sirr1 ancak zuhGrunun siddetinden dolayr meghul kaldi1 ve birgoklari
tarafindan 1srarla arandig halde anlasilamadi.

Bil ki, Allah’nin Salat ve Selamu tizerlerine olsun, restller arif velilerden olmalar1 bakimindan degil
ancak resul olmalar1 yoniinden iimmetlerinin bulundugu hal ve mertebede bulunurlar. Bu itibarla
peygamberlerde peygamberliklerine ait ilimden ancak timmetlerinin eksiksiz artiksiz muhta¢ olduklar1
kadar bir hisse vardir. Ummetler ise bir kismu dtekinden iistiin olmak iizere degisik seviyededir.
Peygamberler de iimmetlerinin seviyesine gore risalet ilminde bazis1 bazisindan iistiin olur. Bu
derece farki Allah’in “Bu Restllerden bazisin1 bazisi lizerine stiin kildik” [Bakara, 253] mealindeki
ayetiyle sabittir. Yine Restller, ilim ve hiikiimden kendi nefisleriyle 1lgili olan seylerde de
istidatlarina gore farklidirlar. Bu fark da yine Allah’in “Bu peygamberlerden bazisim bazisi iizerine
listiin kaldik” [Isra, 55] mealindeki ikinci ayetiyle belirttigi farktir. Yiice Allah, halk hakkinda da
“Allah, rizik hususunda baziniz1 bazimzdan iistiin kild1” buyurmustur. Ciinkii rizik da 1lim gibi ruhani
ve gida gibi hissidir. Allah rizki belirttigi miktar tizerine indirir. Belirli miktar ise hakin diledigi
istihkaktir. Ciinkii Allah her seye yaratilisinin hakkini verdi. Su halde Allah her mahluka irade ettigi
kadar rizik verir. Allah’in irade’si ise bildigi ve bu bilgi geregince ezelde hitkmettigi seye baglidir.
Bundan 6nce de dedigimiz gibi Allah, bilinen seyi o seyin nefsinden Hakk’a verdigi bilgi ile bildi.

Tevkit yani esya hakkindaki hiikmiin belirli zamana birakilmasi maliim i¢indir. Kaza, ilim, irade,
mesiyet ise kadere baglidir. Su hale gore kader sirr1 ilimlerin en ylicesidir. Allah, onu ancak tam bir
marifet mahzar olmasim diledigi kimseye verir. Kader sirrina ermek bunu anlayana tam bir rahat ve
huzur verdigi gibi ayn1 zamanda elemli azap kaynagi oldu. Demek ki kader ilmi, sahibini bir tezat
icinde birakti. Bu sebeple Allah, nefsini ri1za ve gazap sifatlariyla vasiflandirdi ve bundan dolay:
1lahi 1simler karsilikli ve birbirinin aksi oldu. Boyle olunca mutlak ve mukayyet varlikta bir hakikat
hilkmeder ve bu hiikiim miitaaddi ve gayr-1 miiteaaddi[110] olmak {izere umumi oldugu i¢in ondan
daha tam, daha kuvvetli ve daha azametli bir sey bulunmasi miimkiin degildir.

Nebiler, 1limlerini ancak hususi ve 1lahi vahiy yoluyla Hakk’tan aldiklar1 ve aklin fikir ve nazar



yoluyla elde ettigi bilgi ile hakikati oldugu gibi idrakten aciz bulundugunu bildikleri i¢in onlarin
kalpleri nazari diisiincelerden aridir ve ancak zevk ve ilham yoluyla elde edilen ilmin ardakinden
haber vermek de imkansizdir. Su halde tam ve kdmil bir ilim, ancak ilahi tecellide ve Hakk’in
“basar” ve “basiret” gézlerinden perdeyi kaldirdigr seyde baki kaldi. Bu takdirde kadim ile hadis,
yokluk i1le varlik, miimkiin ile imkansiz, vacib ile caiz gibi karsilikl1 hakikatler asillarinda sabit
olduklar1 hal iizere anlasilir. Iste Uzeyr Aleyhisselam’in dilegi, hususi yoldan yani vahiy yoluyla
oldugu i¢in bu isteginden dolay1 ona Allah tarafindan “itab” geldi. Nasil ki bu hususta bir hadiste de
isaret buyruldu[111].

Uzeyr Aleyhisselam eger bizim bahsettigimiz kesif yolunu isteseydi ¢ok defa bu isteginde ona “itab”
olunmazdi. Onun kalbinin safligina delil baz1 halde “Allah, bunu 6ldiikten sonra nasil diriltir?”
[Bakara, 259] demesidir. Bize gore Uzeyr Aleyhisselam’in bu sdziindeki sureti ibrahim
Aleyhisselam’in sdziindeki sureti gibidir.[112] Allah, Uzeyr’i yiiz y1l 61diirmekten sonra yeniden
diriltti ve ona “Kemiklere bak ki biz onlar1 nasil kaldirdik, sonra da et ile ortiiyoruz” [Bakara, 259]
buyurdu. Bunun iizerine Uzeyr Aleyhisselam cisimlerin nasil filizlendigini tahkik gozii ile inceledi.
Allah da bu suretle ona keyfiyeti gostermis oldu.

Uzeyr, ancak esyamin yoklukta sabit bulunmasi halinde kesif ile anlasilabilen kader sirrindan sordugu
i¢in kendisine bu sir agiklanmadi. Ciinkii bu 11ahi bilgiye mahsus olan bir sirdir. Kaderi Allah’tan
baskasimn bilmesi imkansizdir. Ciinkii onlar, yani ayan-1 sabite ilk anahtarlardir. Yani gayb aleminin
anahtarlaridir ki Allah’tan baska kimsenin elinde degildir. Fakat zaman olur ki diledigi kulunu
bunlardan bazisina vakif kilar.

Bil ki “fetih” yani a¢ilma ve belirme olmadik¢a ayana gayb anahtarlar1 denilemez. A¢ilma ve belirme
hali ise yoklukta olan esyanin yaratilisla ilgilenmesidir. Dilersen buna kudretin makdur ile yani esya
ile miinasebeti de diyebilirsin. Bunda Allah’tan bagkasi i¢in zevk yoktur. O halde bu cihetten hig
kimseye tecelli ve kesif erismez. Ciinkii kudret de fiil de ancak Allah’in elindedir. Ciinkii onun hig¢bir
seyle bagl1 olmayan mutlak bir viicudu vardi.

Demek ki kader hakkinda sorgusundan dolayr Uzeyr Aleyhisselam’a Hak tarafindan itab edildigini
anladik. Onun bu imkansiz bilgiyi istedigini ve neticede kendisi i¢in makdurla ilgilenen bir kudret
aradigini bildik. Halbuki bu ilim ancak kendisinde mutlak varlik bulunan Zat i¢in gereklidir. Uzeyr
ise hilkatte zevk yoniinden varligi miimkiin olmayan bir sey istedi. Ciinkii keyfiyetler ancak zevk ile
duyulabilir. Ama Allah’1n “Eger bu istekten vazgecmezsen adini Peygamberlik defterinden silerim”
mealindeki itab’1yla Uzeyr Aleyhisselam’a vahyettigi bize rivayet olunan haber “Ben senden vahiy
yolunu keser ve is1 sana tecelli yoluyla bildiririm”. Tecelli ise ancak zevke bagl1 bir idrak neticesi
olan istidadinin derecesine gore olur. Neticede sen ancak istidadinla idrak ettigini bilirsin ve
diledigin seyi bulamayinca sen de diledigin seye istidat bulunmadigim ve o seyin muhakkak il1ahi
hakikatlerden oldugunu anlarsin. Nasil ki Allah’1n her seye yaratilisimn hakkini vermis oldugunu
muhakkak bildin. Eger Allah, sana bu hususi istidad1 vermemisse demek ki o senin hakkin degildir.
Sayet senin hakkin olsaydi1 —“Her seye hakkim verdi diye “[Taha, 50]- haber veren Hak elbette onu
da sana verirdi. Su halde kendi nefsinde buna benzer suallerden nehyedilmis ve ayrica Allah’in
nehyine muhta¢ olmamis olursun manasinda izah edilir.

Iste bu itab, Uzeyr Aleyhisselam’a Allah’tan bir inayetti. Bunu bilen anlad1 ve bilmeyen anlayamadi.



Bilinmelidir ki, velilik sifati umumi genis bir mana tasir. Bunun i¢in veliligin arkasi kesilmedi. Bu
sifat hem nebide hem de nebi olmayanlarda umumidir. Fakat bir seriat kurmakla vazifeli olan
peygamberlik sona ermistir. Bu sifat Hazret-1 Muhammed Aleyhisselam’da nihayet buldu. Ondan
sonra seriat getiren ve yeni bir seriatla teklif olunan kimse yani baska bir nebi, resul yoktur.

Hazret-1 Peygamber’in “Benden sonra nebi yoktur” mealindeki hadisi Allah velilerinin yetismesi
imkammn kaldirdi. Bu haber, tam ve kamil bir kulluk zevkinin sona erdigini bildirdi. Ciinkii onun tam
bir kulluk mertebesine mahsus olan nebilik ismi artik kulluk sifati olarak kullanilamaz. Ciinkii, kul
ismi Allah olan efendisinin adina ortak olmay1 dilemez. Veli ismi de bakirdir nebilik ve restlliik
1sinin sona ermesi sebebiyle kulun kendisine nispet edebilecegi Hak’tan baska kimsenin isim ve sifati
baki kalmadi. Su kadar var ki, Allah kullarina liitfetti de onlara tesrii yani seriat kurma yetkisi
olmayan umumi peygamberligi birakti.

Allah bizzat nebi ve resul adlariyla kendisini vasiflandirmadi. Ancak Veli adim takindi ve bu isimle
vasifland1. “Allah, iman eden kullarin velisidir” [Bakara, 257], “O miibalaga ile hamdedicidir”
[Stra, 28] mealindeki ayetler buna delildir.

Allah, kullar1 i¢in koydugu hiikiimlerin sabit olmas1 hususunda gerekli ic¢tihatta tesrii yani usul ve
kaideler kurmayr geride birakti. Demek igtihat ehli 1¢in veraset usiillinii kabul buyurdu. Peygamber,
“Alimler nebiler varisidir” dedi. Miictehitler i¢in hiikiimlerden ic¢tihat ile usul ve kaide kurmak miras
oldu.

Simdi ise bir nebinin tesrii vazifesi disinda bir mesele hakkinda konustugunu isitirsen onun aym
zamanda arif bir veli olmasi cihetiyle konusmus oldugunu anlarsin. Su halde o nebinin hem alim bir
peygamber hem de veli olmas1 bakimindan makam ve mertebesi, sadece resul veya seriat sahibi
olmas1 bakimindan iggal ettigi makamindan daha ileri ve daha yiicedir. Bu takdirde Allah erlerinden
birinin “Velilik nebilikten yiiksektir” dedigini veyahut ondan bdyle bir rivayetin nakledildigini
duyarsan bil ki o, ancak bizim sdyledigimiz bu hakikati kastetmistir. Hatta onlardan birinin “Veli,
nebi ile restilden tstlindiir’ dediginin de isitsen o bu soziiyle tek bir sahs1 murad etmistir. Ciinkii o
sahsin nebi ve resul olmasi dolayisiyla isgal ettigi makamdan veli olmas1 yoniinden isgal ettigi
mertebe daha tam ve kdmildir. Yoksa nebiye bagli olan veli hi¢cbir zaman nebiden yiiksek degildir.
Zira tabi olan kimse tabi bulundugu seyde asla metbuunu gegemez. Eger tabi, metbuunu gecebilseydi
tabi olmazdi. Bunu iyi anla.

Su halde resiliin ve seriat sahibi nebinin son siginacag makam velilik makamidir. Bilmez misin ki
Allah, Hazret-1 Muhammed’e [a.s.] yalmz ilminin artmasim dilemeyi emretti. Bundan dolay1 ona “De
ki, Yarabbi ilmimi artir” diye emir buyurdu.

Bundan maksat sudur: Seriat hususi amellerle teklif ve hususi fiillerden nehyeder. Bu islerin yeri ise
diinyadir. Halbuki diinya da ge¢icidir. Velilik boyle degildir. Eger gecici olsaydi hakikati ile sona
ererdi. Nasil ki restlliik hakikati yoniinden nihayet buldu. Velilik de boylece hakikati yoniinden
gecici olayd1 Allah’in veli ismi baki kalmazdi. Halbuki veli ismi, Allah i¢in bakidir. Bu isim ise ilahi
ahlak ile ahlaklanmasi, ilahi hakikate ermesi ve Hak ile olan ilgi ve bagliligi bakimindan onun
kullarina mahsustur.

Simdi Allah’in Uzeyr Aleyhisselam’a “Eger kaderin mahiyetine dair sual sormaktan vazgegmezsen



adim peygamberlik defterinden silerim™ buyurmasi su demektir ki, “Emir sana kesif ve tecelli yoluyla
gelir, senden nebi veresulsifati kalkar.” Su halde onun velilik sifat1 baki kalir. Ancak su var ki, onda
sOziin gelisi, bu hitabin itab seklinde ve korkutma yoluyla geldigine delalet etti. Kendisine bu yoldan
hitap edilen kimse mutlaka o hitabin velilik mertebelerinin bazi hususlarimn diinya hayatinda sona
ermesi ile tehdit edilmis oldugunu bildi. Ciinkii nebilik ve restlliik velilik mertebesinin i¢ine aldig
bazi mertebeler arasinda hususi bir riitbedir. Nebi, kendisinde restlliik ve seriat kurucu peygamberlik
bulunmayan veliden daha ytliksek oldugunu bilir.

Kendisinde nebilik mertebesinin gerekli kildigi ikinci hal mevcut bulunan kimseye gore bu hitabin bir
korku ve tehdit hitabi olmayip bir vait ve miijde haberi oldugu anlasilir. Su hale gore de Uzeyr
Aleyhisselam’in bu sorgusu muhakkak ki makbuldiir. Ciinkii nebi ayn1 zamanda has bir velidir.

O, hal ve makam karinesiyle bilir ki, nebi i¢in velilik mertebesinde bu hususi miinasebet vardi. O
Allah’1n muhakkak kendisi hakkinda kotii gérdiigii bir seyin meydana gelmesi imkansiz oldugunu bilir
ve bunu yapmasimn da miimkiin olamayacagim anlar. Iste bu hallerle ilgili olan kimseler «....adim
peygamberlik defterinden silerim” mealindeki i1lahi hitab1 kendileri i¢in bir vait ve miijde sayarlar.
Bu hitab, baki olan mertebeye delalet eden bir haber olur. O mertebe, ahiret hayatinda nebi ve
resuller i1¢in kalan 6yle bir yerdir ki, orada hi¢bir seriat yoktur; cennet veya cehenneme girdikten
sonra halktan hi¢gbir kimse artik seraitle teklif edilmez.

Biz, ancak seriati, iki menzil olan cennet ve cehenneme girmeye bagli tuttuk. Halbuki ahirette,
kendilerine diinyada iken peygamber gonderilmemis olanlarla kii¢iik ¢ocuklar ve mecnunlar i¢in de
seriat kurulacaktir. Bunlar adalet icaplarim yerine getirmek ve ceza ile sorguya c¢ekilmek, i¢lerinden
cennet ehli olanlar hakkinda ameli sevab verilmek lizere bir arada hasrolunurlar. Bunlar mahser
halkindan ayr1 bir yerde hasrolunduklar1 zaman i¢lerinde en faziletli olanlardan bir nebi tayin edilir.
Kendilerine bir cehennem timsali gosterilir. O giin aralarindan se¢ilen nebi onlara o ates mucizesiyle
gelir ve immetine “Ben size gonderilmis Allah Restliiylim” der. Halkin bir kismu onu gergekler, bir
kismu da inkar eder. O nebi, immetine: “Kendinizi bu atese atin, bana itaat eden kurtulur, cennete
girer, bana isyan ile emrime aykir1 hareket eden helak olarak cehennem ehli olur” der. Iglerinden
peygamber emrini dinleyerek kendisini atese atanlar Said’ler ziimresinden olur ve ameli sevap
kazanir. Atesi serin ve esenlikli bulur. Peygamberine asi olanlar ise azaba miistahak olup cehenneme
girer ve uygunsuz amelinden dolayi atesin i¢ine diiser. Bu hesap Allah’in kullar1 hakkindaki adaletini
gostermesi i¢indir. Yine Allah’in “O giindeki ahiret islerinin en biiyiigii agiklanip halk secdeye davet
olunur” [Kalem, 42] mealindeki ayeti ile isaret buyurdugu secdeye davet keyfiyeti de bir nevi teklif
ve tesri’dir. O zaman baz kullarin bu secdeye takati olur, bazilarinin olmaz. Takati olmayanlar,
Allah’1n haklarinda “Secdeye davet olunurlar. Fakat buna muktedir olamazlar” [Kalem, 42]
buyurdugu kimselerdir. Nasil ki diinyada Eb{i Cehil ve baskalar1 gibi baz1 kullar Allah’1n emrine
uymak kudretini gostermediler. Su halde ahirette ve kiyamet giiniinde cennete ve cehenneme girmeden
once seriat hiikkmiinden bu kadarcik baki kalir. Iste bu sebeple biz ahiretteki seriati bu kayt ile bagl
saydik. Allah’a hamd ve senalar olsun.



XV. FAS iSA KELIMESINDEKI NEBVI
HIKMETIN ASLI[113]

Ruh ya Meryem’in suyundan veya Cibril’in[114] nefesinden
Balcikla mevcut olan beser suretinde, Siccin denilen tabiattan,
Arinmus olan tertemiz bakirede yerlesti.

Bu sebep onun cisimden ikameti,

Tayin ile bin y1ldan daha fazla uzadi.[115]

Allah’tan gelen ruhtur, ondan baskasindan degil.

Bundan dolay1 6liileri diriltti ve camurdan kus yapti.

Ta ki onun Rabb’ine nispeti ger¢eklessin

Ve o nispetle goklerde ve yerlerde tesir etsin.

Allah onun cismini temiz ve ruhunu nezih kildi

Ve yaratma isinde onu kendisine benzetti.

Bil ki, ruhlarin hassasi, herhangi bir seyle ilgilenirlerse onu diri kilmak ve onda hayatin yayilmasina
sebep olmaktir. Bunun i¢in Samiri meleklerin restlii olan Cibril’in eseridir.

Cibril de ruhtur. Bir avug toprak aldi. Samiri bu isi biliyordu. Melegin Cebrail oldugunu anlayinca
onun temas ettigi seyde muhakkak hayat yayildiginm kesfetti. Bu kesif neticesinde avug dolayisiyla
yahut parmaklarinin ucu ile Cibril’in ge¢tigi izden bir miktar toprak aldi, onu buzag heykelinin i¢gine
atti. Buzag bogiirmeye basladi. Ciinkii s181 suretinden ¢ikan ses ancak bogiirmektir. Eger yaptig
heykelin seklini baska bir surette yapaydi onda bu surete mahsus olan ses ¢ikardi. Nasil ki deveden
homurdanma, kogtan giimbilirdeme, koyundan meleme sesi geldigi gibi insandan da insan sesi ve
konusma isitilir.

Esyaya yayilan hayattan bu miktarina “lahut” derler. Nasut ise bu ruhun kendisinde bulundugu yerdir.
Su halde Isa ile birlikte olan nasutun adina “ruh” denilir.

Cebrail Aleyhisselam’dan ibaret olan Ruh’{il Emin, insan suretine girdi. Meryem onu insan zannetti,
kendisiyle birlesmek istedigini sandi. Su hal karsisinda Allah’1n kendisini bu tecaviizden kurtarmasi
i¢in yalvararak ona sigindi. Cilinkii Meryem bunun uygunsuz islerden oldugunu bilirdi. Bu takdirde
ona Allah ile tam bir huzur hasil oldu ki o da manevi olan ruhtur. Eger Meryem’e bu vakitte ve bu hal
lizere iiflenmis olsaydi Isa, annesinin bu ruhi durumundan dolay1 hi¢ kimsenin takat getiremeyecegi



cirkin bir yaratilista dogardi. Halbuki Cebrail, ona “Ben senin Rabb’inin el¢isiyim, sana temiz ve
salih bir oglan bagislamak i¢in geldim” [Meryem, 19] dedigi vakit Meryem bu sikintidan kurtuldu,
gonlii acildi. Cebrail de Isa Aleyhisselam’1 ona bu neseli an iginde iifledi. Su halde Cebrail, Allah’in
“kelime”’sini Meryem’e nakletti. Nasil ki Peygamber de Allah kelamini iimmetine nakleder. Bu
hakikat “Allah’in Meryem’e gonderdigi kelimesi ve ondan bir ruhtur” [Nisa, 171] ayetiyle de
gerceklenmistir.

Meryem’de sehvet yayildi. Su halde Isa’nin cismi, Meryem tarafindan muhakkak sudan, Cebrail
tarafindan da bu tiflemenin rutubetinde yayilan mevhum sudan, yaratildi. Ciinkii canl1 bir cisim
tarafindan olan iifleyis, i¢inde su buhar1 mevcut olmasindan dolay: rutubetlidir. Bu takdirde Isa’mn
bedeni hem gercek sudan hem de mevhum olan sudan meydana geldi. Insan nevinin yaratilisi, det
geregince olmak i¢in bir ana ile bir babadan tiiremesi 1azzm olup o da Meryem’den ve Cebrail’in
insan kiligina girmesinden insan seklinde dogdu. Bu dogusuyla da oliiyt diriltici olarak ¢ikti. Ciinkii
0, ilahi bir ruhtur. Bu dliiyii diriltme isinde can vermek Allah’tan ve iiflemek isa Aleyhisselam’dan
oldu. Nasil ki kendi yaratilisinda da {ifleme Cibril’den ve “kelime” Allah’tan idi. Su halde Isa’nin
Oliyti diriltmesi onun iiflemesinden beliren sey dolayisiyla muhakkak bir diriltme idi ve yine onun
diriltme mucizesi kendisinden oldugu zannedilmistir. Ama bu Allah’tan 1di. Bu takdirde de o
yaratilisinin sebebi olan kendi hakikati cihetiyle ki -Biz onun muhakkak su ile mevhum sudan
oldugunu yukarda soylemistik- muhakkak diriltme ile mevhum diriltmeyi birlestirdi. Diriltme isi ona
bir yonden tahkik yolu ile, bir yonden de vehim yoluyla nispet olunur. Bundan dolay1 onun hakkinda
tahkik cihetinden “Slityii diriltir” [Al-i Imran, 49] ayeti nazil oldu. Tevehhiim cihetinden de “O
balciga iifler ve Allah’in izniyle kus olur” [Al-i Imran, 49] buyuruldu. Béyle olunca ayette [Harf-i
cer] mecrur olan [Biiznillahi Taala-izniyle iifler] terkibinde 4mil olan “Yek{nii-olur” kelimesidir,
“Feteneffeha-iifler” fiili degildir. Burada amilin “Feteneffeha-iifler” fiili olmas1 ihtimali de vardir. O
halde Hazret-i Isa’nin ¢amurdan yapmus oldugu sey, histe mevcut olan cisminin sureti cihetinden [kus]

olur[116].

Keza “Anadan dogma korleri ve alaca hastaligint iyilestiririny” [Al-i Imran, 49] mealindeki ayetten
anlasildigina gére Hazret-i Isa’mn nefese ve Allah’1in iznine bagli olan sdzleri hep tahakkuk ve
tevehhiim lizere sdylenmistir. Buradaki “Allah’in izniyle” s6zii “lifler” fiiline bagl1 olunca tifleyen,
tifleme 1sinde mezun kilinmis olur. “Kus” da Allah’in izniyle “lifleme” tesiriyle meydana gelir.
Ufleyen eger izinsiz iifleyecek olursa burada tekvin isi ugan kus i¢in olup yine Allah’1n izniyle ugar.
Su halde de bu ibarede amil “Olur” fiilidir. Eger muhakkak emirde tahakkuk ve tevehhiim birlikte
olamasayd: bu suret bu iki tevili kabul etmezdi. Belki bu meselede iki vecih vardir ve Isa’nin
yaratilis1 da bu neticeyi verir.

Isa Aleyhisselam, iimmetine Cizye’yi[117] pesin vermek hususunda itaat gdstermelerini ve birinin
yanagina bir tokat vurulursa bu tokat1 vuran kimseye 6teki yanagim da ¢evirmesini, ona karsi
gelmemesini, ondan kisas istememesini bir seriat olarak tavsiye etmeye varincaya kadar yiiksek bir
tevazu ile geldi. Bu goniil algakligl ona annesi tarafindandir. Ciinkii kadinin yaratilisinda algak
gontlliiliik duygusu vardir. Bu hale gore de onun i¢in tevazu sabittir. Zira o hiikiimde ve histe erkegin
altindadr.

Isa Aleyhisselam’da &lityii diriltme ve hastalara sifa verme hususunda sabit olan kudret, insan
seklinde goriinen Cebrail Aleyhisselam’1n {iflemesi cihetinden idi. Demek ki, Isa Aleyhisselam da



insan suretine biiriinmiis oldugu halde oliiyii diriltir. Eger Cebrail Meryem’e insan kiliginda
gelmeseydi de hayvan veya nebat seklinde yahut cans1iz mahl{iklardan birinin suretinde gelseydi Isa
Aleyhisselam elbette Oliileri diriltemezdi. Ancak Cebrail suretine girdigi ve onun suretinde belirdigi
anda diriltme kudretini gosterebilirdi. Cebrail eger tabiattaki unsurlar disinda olan nurani suretiyle
gelseydi — ki o esasen kendi tabiatindan ¢ikmaz- Isa da ancak bu nurani tabiat suretinde belirdigi anda
oluyl diriltebilirdi. Yoksa anas1 yoniinden insan suretinden unsur aleminde zuhiiru esnasinda
diriltemezdi. Bu takdirde Isa oliiyii diriltmesi esnasinda validesine nispeti cihetinden o dur ve
Cebrail’e nispeti yoniinden o degildir denilecek, onu gorenler sasiracakti. Nasil ki bu hayret ve
saskinlik bir insanin beser cihetinden bir sahs1 dirilttigini gériince akil ve nazar sahibi kimselerde
belirmisti. Halbuki, yalmz 6len hayvan cesedini dirilmekte kalmayip ona sz sOyletmek suretiyle
gosterilen bu mucize ilahi bir kudrete baglidir. Bu bakimdan gorenler hayrette kalirlar. Ciinkii insan
sureti, 1lahi eserle karisik olarak meydana geldi.

Su hale gore Isa hakkinda bazilarinin fikri, “hulQil”e yani Allah’in Isa kiligina girdigi fikrine sapti, o
Allah’tir dediler. Bunlar bu s6zlerinden dolay1 kiifre nispet olundular. Kiifiir 6rtmek manasinadir.
Ciinkii hulile kail olanlar, lityii dirilten Allah’1 Isa’nin beseri suretiyle drttiiler. Bundan dolay
ayette isaret olundugu gibi “Allah’1n hiiviyeti Meryem’in oglu Mesih’tir diyenler muhakkak kafir
oldular” [Maide, 17] buyuruldu. Bu fikre sapanlar biitlin s6zlerinde kiifiirle hata arasim birlestirdiler.
Yalmz “O Allah’tir” sozleriyle degil “Meryem’in oglu” sozleriyle de degil. Su halde onlar
“Meryem’in oglu” demekle Isa’y1 6liiyii diriltmesi bakimindan nazara alarak Allah’tan beser suretine
dondiiler ve Allah’1 o suretin i¢ine soktular. Halbuki Isa, siiphesiz Meryem’in ogludur. Boyle olunca
isitenler sandilar ki onlar Allah’lik vasfini surete nispet ettiler ve onu suretin aym gibi bildiler. Fakat
onlar bunu yapmadilar, belki Allah’1n hiiviyetini 6nce insan suretine soktular ve o Meryem’in ogludur
dediler. Bu sozleriyle suretle hiikiim arasim ayirdilar. Nasil ki Cebrail beser suretinde idi, 11k
goriiniisiinde heniiz tifleme keyfiyeti de mevcut degildi, sonradan iifledi. Bu takdirde Cebrail suretinin
gorlinmesiyle lifleme arasim ayirdi, iifleme suretten meydana geldi. Demek oluyor ki heniiz tifleme
yokken suret vardi. Su halde iifleme suretin asli ve kendisi degildir.

Bu sebepten dolay: Isa hakkinda milletler arasinda acaba “O kimdir?” diye ayrilik bas gosterdi. Onu
beser suretinde beliren insanlik vasfi bakimindan gorenler “O, Meryem’in ogludur” dediler. Insanliga
temessiil etmis olan sureti bakimindan gorenler de onu Cebrail’e nispet ettiler. Oliiyii diriltme
cihetinden onda beliren kudrete sahit olan kimse onu ruhi bir varlik olarak Allah’a nispet eder, “O
Ruhullah’tir”” der. Yan iifledigi 6liide hayat, bu ilahi ruh ile asikar oldu. Su halde bir vakit Hak
Isa’da gizlenmis samlir, bir vakit de melegin [Cebrail] onda bulundugu zannedilir. Bu haliyle her
gorenin kuvvetle zannettigi gibi goriiniir. Su halde O, Allah’in kelimesidir ve O Ruhullah’tir. Yne O
Allah’1n kuludur. Ciinkii insanlara ait olan bu his alemindeki suretler i¢in bundan baska ihtimal
yoktur. Belki her sahis, surette babasi olan kimseye nispet edilir. Yoksa beser suretinde ruhunu
{iflemis olana nispet edilmez. Ciinkii Allah “Insanin cismini tesviye ettigi vakit...” [Hicr, 29]
ayetinde buyuruldugu vechile insamin bedenini diizenledigi vakit ona kendi ruhundan iifledi. Su halde
insanin yaratilisinda ve belirmesinde ruhu kendisine nispet etti. Halbuki Isa bdyle degildir. Ciinkii
onun cesedinin ve beseri suretinin diizenlenmesi ruhun iiflenisinde gizlenmisti. Bundan baskasi
yukarida sdyledigimiz gibidir. isa’mn dogusuna benzer baska bir dogum olmadi.

Varliklarin hepsi sonu olmayan Allah’in kelimeleridir. Ciinkii onlar “Kiin=o0l” emrinde meydana
gelmistir. “Kiin” ise Allah’in kelimesidir. Su hale gore kendisine mevcut bulunmasi bakimindan



kelime Allah’a nispet olunur mu? Nispet olunsa bile onun i¢ yiizii bilinmez. Yahut Hakk’1n mahiyeti
“kiin” diye bir surete mi indi? Is bdyle olunca da o surete inerek onda belirmesi dolayisiyla o suret
i¢in “Kiin” sozii ger¢eklesir. Bu hususta ariflerin bir kismu bir taraf diger bir kismu da baska bir tarafa
gider. Bazilar1 da iste hayrete diiser ve bilmez. Iste bu ancak zevk yoluyla anlasilabilen bir
meseledir. Nasil ki Bayezid-1 Bestami, 6ldiirdiigii karincaya tifledigi anda hayvan dirildi. O bu iste
kiminle iifledigini bildi ve dyle iifledi. Su halde, O Isa’nin zevk ve miisahedesine erismisti. Manevi
olan diriltmeye gelince; bu da ilim iledir. Bununla beraber hayat; Allah’1in Zatina, ilmine ve nuruna
mensub olan hayattir ki Allah bu hususta séyle buyurmustur: “Olii iken kendisini dirilttigimiz ve
insanlar i¢inde yiirlimesi i¢in kendisine bir nur verdigimiz kimsenin durumu, karanliklarda kalip
oradan bir ¢ikis bulamayanin durumu gibi midir?”” [En’am, 122] O’nu hususi bir meselede ilmi hayat
ile dir1 kilan her arif onu ilimle diriltmis olur ve ona dyle bir mesale verir ki onunla halk i¢inde yani
surette kendine benzeyenler arasinda yiirtir.”[118]

Eger O olmasaydi veya biz olmasaydik,

Olan seyler olmazdi.

Su halde biz hakikatte kullariz.

Allah da muhakkak bizim mevlamizdir.

Sen veya ben insan dedigimiz vakit,

Biz onun ayni, yani insan kiligina giren belirtisi oluruz.
Su halde sen insan sifati ile perdelenme,

Sana bir delil de gosterdi.[119]

[ster Hak ol, ister halk ol,

Allah i1le Rahman olursun.

Benliginle halka ondan gida ver,

Rahat ve reyhan olursun.

Boyle olunca i1s onunla bizim aramizda taksime ugranustir.
Bizi dirilttigi anda

Benim kalbimi bilen (esma’s1) de onu dir1 kildi.

Biz onda kainat, ayan-1 sabite ve zaman idik.

Halbuki bu haller bizde devamli degildir,



Lakin zaman zaman gelir.

Unsurlardan birlesmis olan beser suretiyle “Ruhi iifleme” isinde yukarida bahsettigimiz hakikate
delalet eden bir tamk da Hakk’1in kendisini “Rahmani nefes” ile vasiflandirmasidir[120]. Halbuki her
mevsuf i¢in bir sifat gerektir ki, bu sifatin icabi olan seylerin hepsinde sifata tabi olsun. Sen
muhakkak ki nefes alip veren kimsenin bu nefes sifatinin neyi gerektirdigini bilirsin. Iste bunun i¢in
ilahi nefes, aleminin suretini kabul etti. Boyle olunca Allah, alem i¢in heyula olan bir cevher gibidir
veya degildir. Ancak o tabiatin aymdir. Ciinkii unsurlar tabiatin suretlerinden bir surettir, unsurlarin
istiinde olan seyle onlardan dogmus olan sey de bdylece tabiatin suretlerindendir. Onlar, yedi gogiin
fevkinde olan yiice ruhlardir. Goklerin ruhlarinda ve onlarin dyan-1 sabite’sine gelince: Onlar
“Unsuriyy(in” yani unsura mensupturlar... Ciinkii onlar unsurlarin asli olan duha, yani ince duman,
cinsindendir.[121] Unsurlar bu dumandan dogmustur. Her bir gokten ve meleklerden olan seyler de
onlardandir. Su halde onlar “Unsuriyyin”dur. Onlarin uistiinde olan seyler de “Tabityy(in”, yani tabiat
alemine mensup mahl(klardir. Iste bundan dolay1 Allah onlar1 yani Mele-i ala denilen yiice felekleri
daimi savas ve miicadele alemi olarak vasfeyledi. Ciinkii tabiat karsiliklidir. Nispetlerden ibaret olan
ilahi isimler arasindaki karsilagmayi nefes meydan getirdi. Sen bu hitkkmiin disinda olan zati gormez
misin ki kendi hakkinda “Alemlerden ganidir” buyurdu. Iste bundan dolay1 dlem, kendini icadeden
yaraticinin sureti lizere meydana geldi. Halbuki alem 11ahi nefesten baska bir sey degildir. Demek ki
11ahi nefes kendisindeki sicaklik dolayisiyla yiikseldi, rutubet bu sogukluk dolayisiyla alcaldi;
kuraklik dolayisiyla sabitlesti ve dagilmadi. O halde riisub yani tortu birakmak sogukluk ve 1slakligin
icabidir. Hekimi gérmez misin ki bir hastaya ila¢ i¢irmek diledigi vakit onun idrar sisesine bakip,
idrarda tortu goriince idrar ¢ikisimin tam oldugunu anlar. Onu ¢abuklastirmak i¢in hastaya ila¢ igirir.
Sisenin dibindeki tortu ancak tabii rutubet ve sogukluktan dolayr ¢oker[122].

[1ahi nefes bu sekilde yayildiktan sonra Allah, insan denilen sahsin gamurunu iki eliyle yogurdu. Bu
eller 1se karsiliklidir. Her ne kadar Allah’in iki eli de sag ise de aralarindaki fark gizli degildir.
Onlar ancak iki el oldu. Tabiatta ancak kendisine miinasip olan sey miiessir oldu. O da karsiliklidir.
Bu itibarla Kur’an’da Allah: “iki elimle yaratigim...” [Sad, 75] buyurdu.

Insam ilk eliyle icad edince onun mertebesine l1ayik olan bu ise “miibaseret’ten dolayr ona “beser
adint verdi ve bu serefi insan nevine kendi inayeti olarak verdi. Bu hale gore ona secde etmekten
¢ekinen Iblis’e “Iki elimle yarattifim mahliika secde etmekten seni hangi sebep menetti? Biiyiiklendin
mi, yoksa unsurlarin en yilicelerinden misin?”’ [Sad, 75] Halbuki sen boyle degilsindedi. Allah, burada
unsurlarin en yiicesi tabiriyle, “Nurdan ibaret olan mensei her ne kadar tabii ise de unsuri olmaktan
zatryla iistiin bir durumda olan mahliku kasteder. Insan, unsura mensup olan mahliklar arasinda kendi
disinda kalanlara ancak balg¢iktan yaratilmis beser olmasiyla iistiin sayildi.

Su halde insan kendisinde “miibaseret” fiili olmadan biitiin unsurlardan yaratilmis bulunan nevin en
yiicesidir. Demek ki insan riitbe ve derecesi yerde ve gokte yasayan meleklerin hepsinin tistiindedir.
Yiice melekler ise “Ilahi Nass” ile bu insan nevinden hayirlidir. Su halde Allah’in nefsini bilmek
isteyen kimse alemi bilmelidir. Ciinkii nefsini bilen nefsinde beliren Rabbini de bilir. Demek oluyor
ki alem, Allah’1n ilahi isimleriyle bosalttigi bir soluktan zahir olmus ve kudsi nefesin zahir
olmamasindan dolayr bulamadig seyi onun zuhtiruyla bulmustur.

Boyle olunca kendi nefsinde solugunu icad etmekle yine kendi nefsine minnet ve tesekkiir duydu. Su
halde nefesin ilk eseri yine Allah’ta belirdi. Ondan sonra da is son varliga dayanincaya kadar hep



isimlerdeki zuhir sikintisim gidermek i¢in nazil olarak zail olmadi.
Nefesin ayninda olan her sey,

Gece karanligimn sonundaki aydinlik gibidir[123].

Delil ve buhrana dayanan bilgi,

Gilin sonunda uyuyan kimseye mahsustur.

O kimse bu soyledigim hakikati,

[1ahi nefse delalet eden riiya sanir.

Abese Siiresi’ni okuyarak her sikintidan kurtulur[124].

Ates dileyerek gelen kimseye (Musa’ya) muhakkak tecelli etti.
Goren zat da O’nu ates kiliginda gordii.

Halbuki O yerde de, gokte de Nur idi.

Eger soziimii anladinsa bilirsin ki

Sen fakir ve miiflis bir varliksin.

(Musa) eger aradigindan baskasim isteseydi

Elbette o diledigini de onda goriir ve donmezdi[ 125].

Ama bu Isevi Hikmet Hak icin “T4 ki bilelim” yani “imtihan edelim” makanunda oldu. Isa’ya nispet
olunan seyden ilk bilgisi ile beraber “o dogru mudur? Yoksa degil midir? Bu is oldu mu? Yoksa
olmadi m1?” diye sordu ve buyurdu ki “Beni ve anamu Allah’tan ayr1 iki 11ah tamyin diye halka sen mi
soyledin?” [Maide, 116] Su hale gore kendisinden sual sorulan kimse i¢in edeb geregince cevap
vermek diiser. Ciinkii Allah Isa’ya makamda ve bu surette tecelli etti. Hikmet birlik ve ayrilik
makamlarinda cevabi gerektirdigi gibi Isa, “Seni tenzih ederim” [Maide, 116] diye sdze basladi ve
tenzihi 11k 6nce getirdi. Bu soziinii karsilikli konusmanin gerektirdigi “Sen” ile tahdit ederek
sOyledi.”Bana yarasmaz”’ [Maide, 116] ki sensiz nefsim i¢in benligim yoniinden “Hakkim olmayan
seyl soyleyeyim” [Maide, 116] dedi. Yani benligimin ve zatimin gerektirdigi seyi sdylemis olayim.
“Eger ben onu soyledim ise mutlaka bilirsin” [Maide, 116]; ¢linkii sdyliyen sensin, bir sey sdyleyen
kimse muhakkak ne dedigini bilir. Sen benim konustugum lisanin aynisin. Nasil ki Hazret-i
Muhammed Aleyhisselam ilahi haberlerden olan hadiste bize Rabb’inden haber vererek “Ben onun
konustugu dili olurum” buyurdu. Bu takdirde Allah, kendi hiiviyetini konusan kulunun dili yerine
koydu, konusmay1 da kuluna nispet etti. Sonra salih kul “Sen benim nefsimde olan seyi bilirsin, ben
ise onda olam bilmem” [Maide, 116] sdziiyle cevabim tamamladi. Bu hale gore Allah bilgiyi Isa’nin
hitviyetinden uzaklastirdi. Hakk’1n, ilmi ondan uzaklastirmasi onun hiiviyeti cihetinden idi. Yoksa
onun konusan ve eser gdsteren bir kul olmas1 bakimindan degil. Isa sdzlerine ilaveten “Muhakkak sen



kayib (gayb)lar1 en iyi bilirsin” [Maide, 116] demekle de soziinii kuvvetlendirmek ve ona itimadim
gostermek 1¢in bu makamda “Ben” ve “Sen” diyen kendi hiiviyetiyle Hakk’1 ayirdi. Clinkii gayb’1
ancak Allah bilir. Su halde Isa cevabinda Hakk’1 ayird1, birlestirdi, birledi, cogaltti, genisletti ve
sikistirdi. Sonra da cevabim sona erdirerek dedi ki: “Ben onlara ancak sdylenmesini bana emretmis
oldugun seyi sdyledim” [Maide, 117]. Bu cevabiyla o, kendisinde miistakil bir varlik olmadigina
isaret ederek once ilmi kendisinden uzaklastirdi, sonra suali soran Hak ile edep yoniinden konusmasi
icab etti. Eger boyle yapmasayd: hakikatleri bilmezlikle vasiflanmus olurdu. Halbuki Isa bundan
miinezzehtir Bundan dolayr “Ben ancak sdylenmesini bana emrettigin seyi dedim” [Maide, 117].
Bununla beraber benim dilimle konusan da sensin ve sen benim lisammsin. Simdi sen bu ruhi ve ilahi
ikilige bak ki o ne 1atif ve incedir. “Allah’a kulluk ediniz” [Maide, 117] demekle de kullukta kullarin
ve seraitlerin degisik olmasina gore “Allah™ ismini getirdi. Bu isimden baska hususi bir isim
sOylemedi. Belki biitiin kiilliyat1 birlestiren bu Zat ismini getirdi, daha sonra “Benim ve sizin
Rabb’iniz” [Maide, 117] dedi. Clinkii Allah’1n Rab olmas1 bakimindan bir varliga nispeti baska bir
varliga nispetinin aym degildir. Iste bu sebeple “Benim ve sizin Rabb’iniz* sozii ile miitekellim
kinayesi ile muhatap kinayesini ayr1 ayr1 zikretti. “Ancak bana sdylenmesini emrettigin seyi” demekle
de kendi nefsini memur olarak ispat etti. Bu da onun kulluk mertebesinden baska bir sey degildir.
Ciinkii her ne kadar yapmasa da ancak kendisinden itaat beklenilen kimseye emir verilir. Emir,
mertebelerin hiikkmiine gore verildidi i¢in, bir mertebede zahir olan bir kimse bu mertebeye ait
hakikatin gerektirdigi renge boyanir. Memurluk mertebesi i¢in de bir hiikiim vardir ki her memurda
zahir olur. Amirlik mertebesi i¢in de bir hiikiim vardir ki her Amirde asikar olur. Bu hale gore hak
“Namaz kilin” [Bakara,d 43] der. Bu takdirde Hak amir, miikellef memurdur. Kul “Yarabbi bana
magfiret et” [Araf, 151] der. Bu halde kul 4mir ve Hak ise memur durumundadir. Su vaziyette Hakk’1n
kula emir ile ondan istedigi sey kulun hakk’a emir ile istedigi seyin aynidir. Bu sebeple her ne kadar
gecikse de her dua kabul edildi. Bu da lazimdir. Nasil ki namaz kilmakla teklif edilen kullarin bazisi
gec kalir, vakit icinde namaz kilamaz. Emre itaat gecikir. Eger kudreti yeterse baska bir vakitte
namazin kilar. Kast ve niyet ile olsa dahi emre uymak 1azimdir.

Sonra Isa “Ben Sahid [isminin mahzar1] idim” [Maide, 117] dedi. “Nefsim {izerine onlarla
beraberdim” demedi. Nitekim “Benim ve sizin Rabb’iniz” [Maide, 117] demisti. isa yine “Ben
onlarin arasinda yasadikga iizerlerine sahid yani koruyucu idim” [Maide, 117] dedi. Clinkii
peygamberler {immetleri arasinda bulundukga onlara gozciiliik ederler. Isa,“Benim hayatima son
verdiginde” [Maide, 117]. Yani beni kendine kaldirmakla onlar1 benden perdeledin, beni de onlardan
gizledin, benim maddi benligimin disinda belki onlarin maddi varliklarinda “Sen tizerlerine gozcii
oldun” [Maide, 117] dedi. Demek ki insanin kendi nefsine gozciiliik etmesi Hakk’1n onu
gozetlemesidir. Rabb’ini er-Rakib ismiyle and1 ve suhudu yani gézciiliigii kendisine yarastirdi. Cilinkii
Isa kul oldugundan dolay1 kendi kullugunu ve Rabb’in Rab olmasindan dolay1 da Hakk’1n hak
oldugunu bildirmek i¢in kendisiyle Rabb’1 arasint ayirmak istedi. Su halde kendi nefsi i¢in sehid
oldugunu ve hak i¢in “rakib” oldugunu belirtti. Kendi nefsi hakkinda timmetini 6nce zikrederek onlar
i¢in fazilet ve hak ile edeb yoniinden “aralarinda yasadikc¢a tlizerlerine Sehid idim” [Maide, 117]
dedi. “Sen onlar {izerine Rakib yani murakebeci oldun” [Maide, 117] s6ziiyle de Rabb’in riitbesine
gdre dnce zikredilmesi gerektigini bilerek onlar1 Hak yoniinde Hak’tan sonra getirdi. Ondan sonra Isa
bildirdi ki muhakkak er-Rakib ismiyle anilan hak i¢in kendine nispet ettigi i¢in de sabittir. Bu da
“Uizerlerine sehid idim” soziindeki es-Sehid’dir. Boyle olunca “sen her sey tizerine sehidsin” dedi.
Burada umum hakkinda “her” tabirini ve mevzuu belirli olmayan nekre bir 1afizdan ibaret “sey”
kelimesini zikretti. Bunun ardinca da sehid ismini getirdi. Allah her varlikta bu varligin hakikatinin



gerektirdigi sey iizerine es-Sehid’dir. Su halde Isa “Ben onlarin arasinda oldukga iizerlerine gozciiliik
ediyorum” dedigi anda Allah’1n, Isa’mn timmeti iizerine gdzciiliik ettigine tembih etmis oldu. Bu
gdzciiliik Isa’nin maddi benliginde Hakk’1n sahadetidir. Nasil ki, Hakk’1n, burada Isa’mn dili, kulag
ve gozii oldugu sabit oldu.

Isa bundan sonra hem Isevi hem de Muhamedi olan s6zii sdyledi. Bunun Isevi olmas1 Allah’in kendi
kitabinda verdigi habere gore Isa tarafindan sdylenmis bulunmasidir. Muhammedi olmas1 da Hazret-i
Muhammed Aleyhisselam’dan vaki olusudur. Bu ayet Hazret-i Muhammed’e [a.s.] vahyedildigi
zaman blitiin bir gece onu tekrarladi, sabahi onunla buldu, fecir 15181 belirinceye kadar baska bir s6z
soylemedi. “Eger sen onlara azap edersen kendi kullarindir. Yargilayacak olursun sen Aziz ve
Hakimsin.” Maide, 118] burada “0” zamiri gaip oldugu gibi “Onlar” zamiri de gaiptir. Nasil ki gaip
zamiriyle “Onlar ki kafir oldular” buyuruldu. Su halde gayb, hazirda goriinen seyle kastedilen
hakikattleri onlar i¢in perdelendi. Bundan dolay1 gaip zamiriyle “Eger onlara azap edecek olursan”
dedi. Halbuki gayb onlarin gizlendikleri perdenin aynidir. Su halde Allah, onlar1 huzura
cikmalarindan 6nce zikretti. T4 ki hazir oluncaya kadar hamurlarina maya karistirilsin ve bu maya o
hamuru kendine benzetsin. “Ciinkii onlar senin kullarindir” demekle de iizerinde bulunduklar1 zaruri
“tevhid” in hitabin1 yalmz Allah’a hasretti. Halbuki onlardaki zilletten daha biiyiik zillet yoktur.
Clinkii onlarin kendi nefislerinde tasarruflar1 yoktur. Su halde o kullar, efendilerinin kendilerinden
istedigi seyin hitkmiine baglidirlar. Efendilerinin de bu iste bir ortagl yoktur. Ciinkii Isa “Senin
kullarin” dedi ve bunu miifret muhatap sigasiyla sdyledi. Azaptan murat ise kullar1 zelil kilmaktir.
Halbuki kul olmalar1 dolayisiyla onlardan daha zelil mahlik yoktur. Demek ki onlarin benlikler1 zelil
olmalarim gerekli kilmistir. Su halde Yarabbi sen onlar1 zillete ugratmazsin. Ciinkii sen onlar1 kul
olmalar1 bakimindan i¢inde bulunduklar1 zilletten daha asagisina diisiiremezsin. Sonra “Eger sen
onlara magfiret edersen ...” yani uygunsuz hareketleri sebebiyle miistahak bulunduklar1 azab1 onlara
tatbik etmekten kendilerini 6rtersen, yani sen onlara ortiinecek bir sey ihsan edersin ki kendilerini
azaptan korur ve onla engel olur. “Sen muhakkak Azizsin...” [Maide, 118] yani korudugunu
esirgersin. Allah bu el-Aziz ismini kullarindan birine verdigi vakit, Hak, el-Muizz yani aziz kilici
ismiyle, adlanan kimse de “aziz” adiyla anilir. Su hale gore, el-Miintakim = intikam alic1 ve el-
Muazzib= azap verici isimlerinin inttkam ve azaptan kastettigi seyden, korudugu kimseyi esirgemis
olur. Yine bu ifadeyi tekid i¢in onu “fasil” ve “imad” yani gayre delalet etmeyen “sen” hitabiyla
ayirdi. Bu ayet “Sen gayblar1 en iyi bilicisin” [Maide, 116] soziiyle “Sen onlar {izerine Rakib idin”
[Maide, 117] soziindeki tek ifade tarzina uygun diismek i¢in “Sen Aziz ve Hakimsin” [Maide, 118]
seklinde geldi.

Hazret-1 Muhammed’in [a.s.] biitiin bir gece giin 15181 belirinceye kadar tekrarlayarak diledigi seye ve
duasim kabul buyurmasi1 i¢in Rabb’ine 1srarla yalvarmasi bahsine gelince; eger ilk isteyisinde
dileginin kabul olundugunu isitseydi duasim tekrar etmezdi. Su hale gére Allah, giinahlar1 dolayisiyla
timmetinden azaba miistahak olanlarim biitiin tafsilatiyla Peygambere gosterir. Peygamber de her
gosterisinde Allah’a, “Eger onlara azap edersen senin kullarindir, magfiret edersen siiphesiz sen Aziz
ve Hakimsin” [Maide, 118] der idi. Eger bu gosteriste Hak kendi iradesini 6nceden gostermis ve
Hazret-1 Muhammed [a.s.] de Hak tarafim tutacag cihetle bunu gérmiis olsaydi iimmetinin lehine
degil aleyhine dua ederdi. Is boyle olunca ona ancak su hakikati gosterdi ki; onun sebebiyle Allah’a
teslim olmak ve 151 onun affina havale etmek hususunda ayetin kastettigi akibete miistahak oldular.

Hadiste buyrulmustur ki: “Hak, kendisine dua eden kulunun sesi hosuna gidince ondan yiiz ¢evirdigi



i¢in degil, ancak kulunu sevdigi i¢in kabulii geciktirir ki, tA ki kul duasim tekrar etsin”. Iste bunun
icin, Isa Aleyhisselam da duasinda “Sen Aziz ve Hakimsin” diyerek el-Hakim ismini zikretti. El-
Hakim her sey1 yerli yerine koyan kimse demektir. Hak da, sifatiyla hakikatlerinin gerektirdigi ve
onlarin istedigi seyden ayrilmaz. Su halde el-Hakim tertibi en iy1 bilendir.

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam bu ayeti tekrar ederken Allah hakkinda biiytik bir ilme sahipti. Su
halde her kim bu ayeti ve baskaca ayetleri okurken boyle okusun. Yoksa ona susmak daha hayirlidir.
Allah bir kuluna herhangi bir is hakkinda s6z sOylemek basarisim verdigi zaman ancak, o kulunun
sOziinii kabul etmek ve dilegini yerine getirmekle onu o basariya eristirir. Su halde hi¢ kimse
kendisine basar1 verilen isin gerektirdigi vazifeyi geciktirmesin. Hazret-1 Peygamber’in bu ayeti
okumakta gosterdigi devam ve 1srar tizere biitiin hallerde devam ve sebat gostersin. Ta ki kabul
olundugunu kulagiyla, yahut isitme kuvvetiyle nasil isterse yahut Allah ona nasil isittirirse dyle isite.
Eger dilegin seni dil ile miikafatlandirirsa bunu kulaginla isittirir. Sayet mana ile miikafatlandirirsa
manevi isitme kudretinle duyurur.



XVI. FAS SULEYMAN KELIMESINDEKI
RAHMANI HIKMETININ ASLI[126]

Bu, (yani gelen mektup) Siileyman’dandir ve o (yani mektubun muhtevasi) Rahman ve Rahim olan
Allah’1n adiyla’dir. [Neml, 30] Bu ayetin tertibine gore bazi kimseler Siilleyman adimin Allah adindan
once zikredilmis olmasini nazara aldilar. Halbuki is boyle degildir. Onlar bunda Siileyman
Aleyhisselam’in Rabb’ine olan marifetine yaragsmiyan seyden bahsettiler. Bu nasil 1ayik goriiliir ki,
Belkis “Bana degerli bir mektup atildi” [Neml, 29] yani ‘degerlendirilmesi gerekli bir mektup’, dedi.
Onlarn ayeti bu sekilde anlamalar1 Kisra’mnX Hazret-1 Muhammed Aleyhisselam’in mektubunu
yirtmasindan ileri gelmistir. Halbuki Kisra, Peygamber’in mektubunu tamamiyle okuyup mealini
anlamadan yirtmanmustir. Belkis da erdigi hidayete ezelden kavusmamus olsaydi boyle yapardi. Su
halde Siileyman Aleyhisselam’in isminin Allah adindan once getirilmesi ve mektup sahibine hiirmeti
dolayisiyla kendi adim daha sonra yazmamasi mektubu yirtmaktan korumak i¢in degildir.

Hazret-i Siileyman mektubunda Imtihan ve Viicub rahmetlerini birlikte gdstermisti ki, bunlar da
Rahman ile Rahim’dir. Bu hale gore Hak, Rahman ile Imtihan ve Rahim ile icab eyledi.[127]
Buradaki Viicub, Imtinan demektir. Ciinkii Rahim sifati tazammun yoluyla Rahman sifatina dahildir.
Allah Rahmeti kendi tizerine yazdi, ta ki kul i¢in Hakk’1n kendi nefsinde vacib kildig bu rahmet kulun
isledigi amellerden dolayr Hakk’1in vaadi geregince Allah {izerine hak olsun. Kul da bununla Viicubi
olan rahmete miistahak olsun.

Kullardan bu rahmete 1ayik olan kimse kendisinden daha bilgin olanin kim oldugunu bilir. Amel de
insamn sekiz azasi tizerine taksim olunmustur[128]. Allah kendisinin bu unsurlardan her birinin
hiiviyeti oldugunu haber verdi. Boyle olunca o aza da amel isleyen Hak’tan baskasi degildir. Halbuki
suret kul i¢indir, hiiviyet ise Hak’ta yani onun isminde gizlidir, baska degildir. Ciinkii Hak, zahir olan
ve Halk denilen seyin aymdir. Bu suretle ez-Zahir ve el-Ahir isimleri kula mahsus oldu. Kulun 6nce
var olmayip sonradan yaratilmasi ve varligimn da Hakk’1n viicuduna bagli bulunmasi, kuldan her
hangi bir amelin sadir olmas1 da yine Hakk’a dayanmas1 sebebiyle Hak, el-Batin ve el-Evvel ismini
ald1. Su halde sen halki gordiigiin vakit el-Evveli, el-Ahiri, ez-Zahiri ve el-Batini goriiriisiin[ 129].
Siileyman Aleyhisselam bu marifetten uzaklasmis degildir. Belki bu marifet, kendisinden sonra
“sahadet” aleminde hi¢gbir kimseye verilmemis olan meliklerden idi. Yani ondaki marifetle miicehhez
bir hiikiimdar daha gelmedi. Ancak Siileyman Peygamber’e verilen Kudret, Hazret-1 Muhammed’e
[a.s.] de verildi. Halbuki Hazret-i Muhammed [a.s.] o saltanatla zahir olmadi, bununla beraber
geceleyin onu 6ldiirmeye gelen ifriti, Allah Temkin-i kahr ile temkin etti. Kendisine onu kahretmek
kudreti verildigi halde Peygamber ihtiyat gosterdi. Sabah olunca Medine ¢ocuklar1 oynasinlar diye
ifriti tutarak mescidin direklerinden birine baglamaya niyet etti. Fakat Stileyman Aleyhisselam’in
duasini hatirladi[ 130]. Allah da ifriti zillet ve hakarete ugratarak def etti. Su hale gore Hazret-i
Muhammed [a.s.] kendisine verilen kudreti kullanmak istemedi. Sonra Siileyman Aleyhisselam’in
“Bana bir miilk ver ki... “ [Sad, 35] s0zii de umumi degildir. Demek ki biz onun bu istegiyle hususi
bir Miilk ve iktidar1 kastettigini anladik ve gérdiik ki Allah ona vermis oldugu miilkiin her pargasinda
Siileyman’1 kendisine ortak kildi. Bu takdirde de Hazret-i Siileyman’in ancak bu pargalarin
toplaminda tasarruf ettigini bildik.



Ifrit hakkindaki hadisten anladik ki Hazret-i Siileyman’a ancak tasarruf ile zuh(ir kudreti verildi. Bu
da muhakkak miilkiin mecmuunda tasarruf etmek ve tasarrufla zahir olmaktir. Eger Hazret-1
Muhammed [a.s.], ifrit hakkindaki hadiste “Allah onun lizerine bana kudret verdi”” demeseydi biz onu
tutmaga kastettigi vakit, Allah, Hazret-1i Muhammed’e ifriti tutmak iktidarimi vermedigini bilmesi i¢in
ona Siileyman Aleyhisselam’in duasim hatirlatti diyecektik . Halbuki Allah, Ifriti zelil bir halde
defetti. Hazret-i Muhammed [a.s.] “Allah bana ifriti yakalamak i¢in iktidar verdi” dedigi i¢in
Allah’in ona tasarruf ihsan ettigini bildik. Sonra Allah, Siileyman’in duasim hatirlattig 1¢in o duayr
and1 ve onu diisiindii. Su halde o dua ile edebe riayet gosterdi. Bu hale gore biz bildik ki Stileyman
Aleyhisselam’dan sonra halktan hi¢bir kimseye layik olmiyan sey, miilkiin umumu {izerinde tasarrufla
zahir olmaktir.

Bizim bu meseleden kastimiz, Siileyman Aleyhisselam’in mektubunda s6zii gecen iki tiirlii rahmetten
bahisle onu anlatmaktan baska bir sey degildir. Bu isimlerin Arab diliyle tefsiri Er-Rahman, Er-
Rahimdir. Su halde Allah, viicubi olan rahmeti mukayyed kildi. Imtihani olam da “Rahmetim her seyi
kapladi” [A’raf, 156] ayetiyle mutlak olarak zikretti. Hatta ilahi isimlere “nispetlerin hakikatleri”
dedi. Su halde onlara bizim ile imtihan ve 1thsanda bulundu. Demek ki biz, 11ahi isimlere ve rabbani
nispetlere bahsedilen imtihani rahmetin neticesiyiz.

Bundan sonra Allah, rahmetini bizim i¢in ve bizim zuhlirumuz sebebiyle kendi nefsi lizerine vacip
kild1 ve bize kendisinin bizim hiiviyetimiz oldugunu bildirdi ki, biz muhakkak rahmeti kendi nefsine
ancak kendi nefsinden dolay1 vacip kilinmus oldugunu bilelim. Demek ki rahmet, Hakk’1n disinda
kalmadi. Su halde kimin iizerine ihsan ve itminan etti? Halbuki ondan baska bir varlik yoktur. Ancak
su kadar var ki halkin bilgide farkli oldugu asikar bulundugu i¢in tafsil lisaninin hitkkmii zaruridir.
Hatta varligin tek kaynaktan belirmesiyle beraber mesela bu 6tekinden daha alimdir denilir. Bu s6ziin
manasi, Hakk’in iradesinin bir seyle ilgilenmesi, ilminin ilgilenmesinden daha eksik olmasidir. Bu
fark ise ilahi sifatlarda vardir. iradenin bir seye taallik etmesinin kudretin taallikuna nazaran bir
istiinlligli ve ziyadeligi vardir. Yine boyle Allah’in isitme, gorme kudretiyle biitiin i1ahi isim ve
sifatlar1 birbirinden derece farkiyla ayrilir. Aslin birligiyle beraber bu, 6tekinden daha alimdir
dedigimizden ilim sifatimin halk arasinda goriilen farki da boyledir. Nasil ki 11ahi bir ismi 6nce
sOyledigin vakit onu biitiin isimlerle de adlandirmus ve o vasiflar ile de vasiflandirmus olursun,
Halkta goriilen sey de boyledir. Mahliikta da her seye karsi bir istidat ve ehliyet vardir. O da bu
degisik vasiflarla yaratildi. Su halde alemden her bir par¢a dlemin mecmududur. Yani o parca biitiin
alemin teferruatina ait hakikatleri kendisinde toplamus, o teferruati kabul etmistir.

Bizim “Zeyd ilimde Amr’dan asagidir” dememiz, Hakk’1n hiiviyeti Zeyd ve Amr’1n aym bulunmasina
ve bu tek hiiviyetin Amr’da Zeyd’den daha iistiin olmasina kars1 eksik bir s6z sayilmaz. {1ahi isimler
birbirinden farkli oldugu gibi bunlarin eser ve belirtileri de farklidir. Halbuki bunlar Hak’tan ayri
ayr1 seyler degildir. Nasil ki Allah alim oldugu cihetle ilim sifatimn taallik ettigi sey onun Miirid ve
Kadir olmasi cihetinden kudret ve irade sifatlarimin taalltik ettigi seyden daha umumidir[131].
Halbuki O, yine kendisidir. Kendi benliginden baska degildir. Su halde ey veli; Hakk’1 su noktada
bilmezlikten gelip bu cihette bilirim iddiasinda bulunma. Onu orada inkar ederek burada ispata
kalkisma. Megerki sen, onun kendi nefsi hakkinda inkar ve ispat i¢in sdyledigi toplu ayette oldugu
gibi onu kendi nefsini ispat ettigi sekilde ispat ve kendini bilinmezlikle vasfettigi sekilde inkar
edesin. Nasil ki “Ona benzer bir sey yoktur” [Stra, 11] demekle inkar ve “O isitici ve goriiciidiir”
[Stira, 11] demekle de kendisini bu sifatlarla ispat etti. Bu sifatlar ise canli mahliiklardan isiten ve



goren her hayvan hakkinda umumidir. Ancak su kadar var ki Hak, diinyada baz1 kimselerin idrakinden
gizlendi. Ahirette ise biitiin halka asikar olacaktir. Ciinkii ahiret canlt mahliklarin yeridir. Diinya da
boyledir. Ancak alemin hakikatlerinden anlayabildikleri sey dolayisiyla Allah’in kullar1 arasindaki
derece farklar1 ve goriis ayriliklar1 anlasilmak i¢in her mahltikun hayati baz1 kullardan gizlenmistir.
Su halde Allah idraki umumi olan kimsede idraki umumi olmayanlara nispetle hiikiimde daha asikar
olur. Bu hakdirde sen “Halk, Hakk’in hiiviyetidir” diyen kimsenin s6zii dogru degildir diyerek
aradaki anlayis farkim goriip de hicaba diisme. Ben sana i1lahi isimler arasindaki fark ve ayriliklari
gosterdikten sonra sen artik slipheye diismezsin ki bu isimler Hak’tir. Onlarla adlanan sey de
Allah’tan baskas1 degildir.

Su izahimizdan sonra Stileyman Aleyhisselam nasil olur da kendi ismini Allah adindan 6nce
sOyleyebilir. Halbuki Siileyman rahmetin icad ettigi sahislardan biridir. Rahmete ugramis olan
kimsenin dayanag saglam olmak i¢in Rahman ve Rahim sifatlariyla vasiflanmis olan yaraticinin ismi
once sdylenmeli idi. Once sdylenmesi gerekli olani sonra birakmak ve sonra sdylenmesi icab eden
seyi onceden sOylemek hakikatleri tersine ¢cevirmek degil midir?

Belkis’1n kendisine mektubu atandan bahsetmemis olmasi onun hikmet ve ilimdeki mertebesinin
yuceligindendir. Bunu ancak yanindakilerin bilmedikleri, fakat kendisinin ilgili oldugu bir hakikati
onlara anlatmak i¢in yapti. Bu da memleket idaresinde gerekli olan ilahi bir tedbirdir. Yani
memlekete gelen haberlerin yol ve vasitalar1t mechul oldugu vakit devlet sahipleri, vezirler ve amirler
tasarruflarinda kendi baslarindan korkarlar, su halde onlar yalniz bir iste tasarruf ederler ki, bu is
ancak sultanlar1 tarafindan kendilerine verilen vazifedir. Bunu yapmakla da neticesindeki sorumluluk
gailesinden emin olurlar. Eger bunlar hiikiimdarlarina gelen haberlerin hangi vasita ile gonderildigini
bilselerdi memlekette diledikleri gibi hiikiim siirer ve yaptiklari isleri hitkkiimdara duyurmamak i¢in
careler bulurlar, muhbirlere biiyiik riisvetler verirlerdi.

Bundan dolay1 Belkis, sadece “Bana bir mektup atildi” [Neml, 29] dedi. Siyaset icab1 mektubu atan
vasitayl sOylemedi. Bu siyaset onun memleket halki ve vezirlerinin vasitayr arastirmaktan
cekinmelerim gerekli kildi. Bu sebeple de onlar iizerine listiinliigiinii ve bu mertebeye miistahak
bulundugunu gostermis oldu.

Insan nevi icinde tasarruf sirlarim ve esyamn hassasin bilen kimsenin cin taifesi arasindaki
bilginlerden daha iistiin oldugu zaman 6l¢iisiyle malimdur. Mesela bir seye bakan kimsenin baktigi
seyden goziinii cevirmesi i¢in sarf ettigi zaman yerinden firlayip kalkan bir kimsenin sarf edecegi
zamandan daha azdir. Clinkii goziin bir seyin idrakinden almis oldugu intiba i¢in yaptig1 hareket
cismin yerinden firlayip kalmasindaki hareketinden daha ¢abuktur. Goz, a¢ilip kapamncaya kadar
goriilen sey, gorenle goriilen arasindaki mesafenin uzakligina ragmen gbziin goriinen seyle ilgilendigi
zamamn aynidir. Goziin ag¢ilmasi i¢in sarf edilen zaman onun sabit yildizlar feleginde bir yildiz1
gormesi i¢in gegen zamanin aynidir. Goziin o yildizi gérdiikten sonra kapanmasi i¢in gegcen zaman da
yine aym zamandir. Halbuki insanin yerinden kalkmasi bu kadar kisa bir miiddete sigmaz yani o
harekette bu siirat yoktur. Su halde [bu zaman 6l¢iisiindeki harekete gore] Asif bin Berhaya fiilde
cinden daha {istiin geldi. Ve onun [Belkis’in tahtim Siileyman’in huzuruna getirmek hususundaki]
vaadi, [g0z ac¢ip kapamncaya kadar] bir zaman i¢inde ger¢eklesmekle fiilinin aym oldu. O zaman
Stileyman Aleyhisselam Belkis’1n tahtini, yerinden kalkmadan idrak etmistir diye tahayytil olunmamak
i¢in aynen karsisinda kurulmus gordii.



Bize gore bu intikal keyfiyeti zaman birligi i¢inde olmadi, ancak yok etmekle var etmek sirrim
bilenlerden baska hi¢ kimsenin anliyamiyacagi bir sebeple oldu. Bu da Allah’in “Belki onlar yalmz
yaratilistan siiphededirler” [Kaf, 15] mealindeki ayette isaret buyurdugu hikmettir. Onlar, gordiikleri
seyl gorebilmeleri i¢in bir miiddet gegmez. Bu, bizim séyledigimiz gibi olunca Belkis tahtinin kendi
yerinde yok olarak Siileyman’in karsisinda var olmasi, mahliklarin 11ahi nefesle yenilenmesi gibi
onun varligimn aym oldu. Halbuki bu kadar kisa zamani hi¢ kimse anlayamaz. Belki insamn muhakkak
her nefeste yok olup sonra var olduguna kendi nefsinde bile suuru yoktur.

Bu yok olur, sonra var olur séziimiizdeki “sonra” mn bir miiddeti gerektirdigini sanma; bu dogru
degildir. “Sonra” kelimesi Araplarca hususi yerlerde yiiksek mertebede olan bir seyin daha once
ifade edilmesini temin i¢indir. Sairin “Riideyni[132] mizragimin hareketten sonra titremesi gibi”
musraryla ifade ettigi niikte de boyledir. Halbuki mizragin harekete ge¢mesiyle onun titremesi ayni
zamandadir. Sair burada ifade tertibine riayet i¢in “sonra” kelimesini kulland1. Fakat arada gegmis
bir zaman yoktur. Iste bu misalde oldugu gibi her nefeste esyamn yok olmasi zamani, onun var olmasi
zamanimin aynidir. Es’ari’lerin[133] delilinde “araz” larin daima degismesi de boyledir.

Su halde Belkis tahtinin Siileyman Peygamber karsisinda goriinmesi meselesi [nazari akil sahiplerine
gore] en ¢etin konulardandir. Bunu anlayan kimse meger ki yukarda bu tahtin viicuda gelmesi
bahsinde sOylenilen seyi [yani biitiin alemi teskil eden zerrelerin bir andaki tecelli ile yok oldugunu
ve aym anda ikinci bir tecelli ile yeniden var oldugunu] bilen kimse olsun. Béyle olunca tahtin
yeniden yaratilmasi keyfiyetinin Stileyman Peygamber meclisinde goriinmiis olmasindan bagka veziri
Asifigin bir fazilet yoktur. Bizim bahsettigimiz hakikati anlayan kimseye gore taht bir mesafe
katetmedi, yeryiizii de bunun i¢in diiriiliip blikiilmedi; taht topragi delip ge¢medi. Bu hadise Belkis’in
ve onun maiyetinde hazir olanlarin nazarinda, Siileyman Aleyhisselam’in mertebesinin daha yiice
oldugunun anlasilmasi i¢in onun emri altinda bulunan baz1 kimselerin [ Asif bin Berhaya’mn]
himmetiyle oldu. Bu, Allah’in “Biz Davud’a Siileyman’1 bagisladik” [Sad, 30] mealindeki ayetinden
anlasilacag vechile Siileyman’in Davud’a Allah vergisi olarak bagislanmis olmasindandir. — bagis
ise bagislayanin bir kimseye karsiligi olmaksizin verdigi seydir.- Su halde Stileyman, Davud igin
verilmis bir nimet, yeter bir delil ve [diismanlarina karsi] tesirli bir darbedir.

Stileyman Aleyhisselam’in ilmine gelince: O da Davud’un verdigi hitkme aykir: hiikiim vermekle
beraber Allah’in “O hiikmii Siileyman’a biz anlattik” [Enbiya, 79] mealindeki ayetinde isaret
buyurulmaktadir. Hiikmii ile ilmi herkese Allah verdi. Ancak Davud’un ilmi de Allah tarafindan
verilmis bir ilimdir. Fakat bu meselede Siileyman’in ilmi Allah’in ilmidir. Ciinkii Allah,
Siileyman’da vasitasiz olarak hakim oldu. Bu hale gore de Siileyman dogruluk makanminda Allah’in
terclimam oldu.

Stileyman bu ilahi hiikiimde fikrinde isabet eden miictehid gibidir ki Allah da bir meselede bu isabetli
miictehidin verdigi re’y ile hilkkmeder. Miigtehid, eger kendi nefsiyle yahut Allah Peygamberine
vahyolunan hakikat ile o meseleye el koyarsa iki kat sevap ve ecir kazanmir. Kendisinde ilim ve hiikiim
olmakla beraber muayyen bir mesele hakkindaki hiikmiinde hata ederse bir ecir kazanir. Iste
Muhammed [a.s.] immetine de hiikiimde Siilleyman ve Davud’un riitbeleri verilmistir. Onu baska
timmetlerden daha faziletli kilan sebep nedir? Bu ne serefli immettir.

Belkis, tahtim1 gérdiigii vakit mesafenin uzakligim ve bu kadar kisa miiddet i¢inde onun yerinden
kalkip gelmesi imkansiz olacagim bildigi i¢in “Sanki o dur” [Neml, 42] dedi. Varligin her an yeni bir



misli meydana gelmek suretiyle degismesi hakkinda sdyledigimiz hakikate uygun olarak dogru
soyledi. Halbuki o taht tipki aym taht idi. Is dogrudur. Nasil ki sen de yenilendigin her an icinde
mazideki benliginin aynisin. Sonra sarayim anlatirken Siileyman’1n yaptig tembih onun ilminin
olgunlugundandir. Belkis’a, saraya gir denildi. Saray, camdan yapilmis, duru ve seffaf idi. Kapidan
girerken yeri su zannetti. Elbisesinin 1slanmamasi i¢in bacaklarim agti, pagalarini stvadi. Bu su gibi
goriinen seyin bir hayal oldugunu anladi. Iste niine getirilen tahtimin da bu kabilden oldugunu anladu.
Iste bu insafin son derecesidir. Siileyman muhakkak bu tembih ve temsil ile Belkis’in kendi taht:
hakkinda “Sanki odur” s6ziindeki i1sabeti ona anlatmis oldu. Belkis Siileyman’in bu insafint goriince
“Yarabbi, hakikaten ben nefsime zulmettim ve Siileyman ile yani, (Siileyman’in iman ve Islam’1 ile)
Alemlerin Rabb’1 olan Allah’a teslim oldum.” [Neml, 42] dedi. Bu ayete gore o, Siileyman’a degil
ancak alemlerin Rabb’1 olan Allah’a teslim oldu. Siileyman ise alemlere dahil olan bir ferttir. Su hale
gore peygamberler Allah’a itikat etmekte kimseye bagli olmadiklar1 gibi Belkis da itikadinda bir
sahsa baglannmus olmadi. Bu hareketinde Fiavun’a muhalif bulundu. Ciinkii Firavun “Musa ve
Harun’un Rabb’ine inandim” [Araf, 122] dedi. Ger¢i bu iman ve itaat ile bir cihetten Belkis’in
itikadina uydu amma iman1 onunki kadar saglam ve kuvvetli olmadi. Bu takdirde Belkis Allah’a iman
etmekte Firavun’dan daha bilgin sayildi.

Firavun “Ben Israil’in iman ettigine inandim” [Y{inus, 90] demekle vaktin hiikmii altinda idi. Bu sdzii
ile Allah’1 hususi bir kayd ile bagladi. O, ancak sihirbazlarin Allah’a iman ettikleri zaman “Musa ve
Harun’un Rabbi’ne inandik” dedikleri isittigi i¢in bu suretle hareket etti. Belkis’1n iman ve Islam’1
kabul ve itaat etmesi ise “Siileyman ile birlikte” demekle Siileyman’in iman ve Islam’1 oldu. Bu
takdirde de ona tabi oldu. Su halde Belkis ancak akaidden Siileyman’in gectigi yoldan geci. Nasil ki
biz de Yiice Allah’nin iizerinde bulundugu Sirat-1 Miistakim yani dogru yol {izerindeyiz. Ciinkii bizim
baglarimiz O’nun elindedir, O’ndan ayrilmamiz imkansizdir. Demek ki biz zzmnen O’nunlayiz, O da
sarahaten bizimledir. Zira O, muhakkak olarak “Nerede olursamz olunuz O sizinledir” [Hadid, 4]
buyurdu. Hak, bizi nasiyele-rimizden yakalanms olmakla biz Hak ile beraberiz. Hak da Sirat-1
Miistakim’i tizerinde bizimle beraber yliriidiigli ni¢in kendi nefsiyledir. Boyle olunca dlemde Sirat-1
Miistakim tizerinde olmayan hi¢ kimse yoktur. Bu Sirat-1 Miistakim ise Yiice Allah’in a¢tig yoldur.
Belkis Siileyman’in da Rabb’in sirati iizerinde oldugunu anladi. “Alemlerin Rabb’i olan Allah’a
inandim” [Neml, 44] dedi. Alemlerden yalmz bir Alemi ayrrmadi.

Siileyman Aleyhisselam’1 kendisinden bagka hiikiimdarlar iizerine tistiin kilan ve kendisinden sonra
gelecek olan higbir kimseye 1ayik olmayan miilk ve iktidar bahsine gelince: Bu Onun emrine
verilmisti. Allah Kur’an’da “Ona riizgar1 musahhar kildik, onun emriyle eser” [Sad, 36] buyurdu.
Halbuki Allah bizim hakkimizda bir ayirma yapmadan “Allah, yerde ve gokte olan seylerin hepsini
size musahhar kildi.” [Casiye, 13] buyurmakla riizgarin, yildizlarin ve bunlardan baska biitiin
varliklarin bize teshir edilmis oldugunu bildirdi. Fakat bunlar bizim emrimize bagl1 degil ancak
Allah’1in emriyle cereyan eder. Su halde anlayabildinse Hazret-1 Siileyman ancak toplu bir kudret ve
himmet sarfetmeksizin emre, yalmz emir vermek mazhariyetine erdi. Iste biz ancak bu hakikati
sOyledik. Ciinkii biz biliriz ki kemal ehli olan kimseler ancak Allah ile birlik halinde cemiyet
makaminda bulunduklar1 zaman alemdeki varliklar onlarin himmetleriyle miiteessir olur. Biz bu
tasarrufa bu yolda sahid olduk. Siileyman Aleyhisselam da teshirini diledigi kimse i¢in cemiyet
makaminda bulunmadan ve himmetsiz olarak yalmz emir verdi.

Bil ki, Allah, bizi ve seni kendi ruhuyla kuvvetlendirsin. Boyle bir 10tuf ve ihsan hangi kula verilirse



verilsin bu mazhariyet onun ahirete ait nimetlerinden bir sey eksiltmez ve ondan hesap da sorulmaz.
Bununla beraber Hazret-1 Siileyman bu devleti Rabb’inden istedi. Gerg¢i Allah yolunun zevki icabina
gore bagkalari i¢in ahiret giiniine birakilmis olan bu nimetin Siileyman’a diinyada pesin verilmis
olmasindan Siileyman diledigi takdirde onunla muhasebe edilmesi hatira gelebilir. Iste bundan dolay:
Allah “Bu bizim ithsammuzdir” [Sad, 39] dedi. “Senin i¢in ve senden baskas1 i¢in “ demedi.Su halde
“istersen ondan ihsan et, istersen imsak et, senin i¢in hesap yoktur” [Sad, 39] buyurdu.

Biz “tarik”in zevkinden bildik ki, Stileyman’in bu devleti istemesi Rabb’inin emriyle oldu. Dilek
Allah’1n emriyle oldugu zaman dileyen kimse i1¢in biiylik ecir vardir. Allah dilerse kulunun istedigini
hemen verir, dilerse geri birakir. Clinkii kul, Rabb’inden diledigi seyde yine onun emrine uyarak
kendi iizerine vacib kildigr vazifeyi yapar. Eger bu istegini Rabb’inin emri olmadan kendi nefsinden
ortaya atmissa Rabb’1 bunu ondan dolay1 elbette sorgu ve hesaba ¢eker. Bu hiikiim, Allah’tan
istenilen her seye tatbik edilir. Nasil ki, Peygamberi Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’a “de ki
Yarabbi, ilmimi artir” [Ta-ha, 114] diye emretti

Hazret-1 Peygamber de Rabb’in bu emrine uyarak daima ilmini artirmasim dilerdi. Hatta kendisine
siit verildigi zaman riiyasin tevil ettigi gibi [his aleminde de] onu daima ilimile tevil ederdi. Bir
gece rilyasinda kendisine bir kadeh siit verildigini gérmiis ve bu kadehi i¢tikten sonra artanim Hazret-
i Omer bin Hattab’a vermisti. Ashab “Bu riiyay1 nasil tabir ettiniz” diye sordular. {lim ile buyurdu.
Keza mirag¢ gecesinde melek, ona biri i¢inde siit dolu, 6teki sarap dolu, iki kap getirdigi zaman yalniz
siitii i¢ti. Bunun iizerine melek ona “Islam fitratim1 buldun, Allah iimmetini sana kavustursun” dedi. Su
halde siit ne zaman riiyada goriiliirse o, ilmin suretidir. Yani o siit seklinde temsil olunan [ruhani
gida] ilimdir. Cebrail’in Meryem’e insan suretinde temsil olunmasi da boyledir.

Hazret-1 Muhammed Aleyhisselam “Nas uykudadir, 6ldiikleri vakit uyanirlar.” buyurmustur. Demek
ki, diinya hayatinda gordiigii seyler, uyuyan kimsenin riiyasinda goérdiigi seyler gibidir. Yalmz
hayaldir. Boyle olunca onun tevil ve tabiri 1azimdir.

Su varlik muhakkak hayaldir, halbuki hakikatte o da Hak’tir.
Bunu anlayan kimse “Tarik’in sirlarina ermistir.

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’a her ne zaman siit takdim edilse “ilahi, bizim i¢in onu bereketli
kil ve bizi ondan daha hayirlisi ile riziklandir” derdi.

Demek oluyor ki Allah bir kimseye verdigi seyi kendi emri olmaksizin yalmz isteme yoluyla verirse
onun tayin ve takdiri Allah’a aittir. Dilerse hesabini sorar, dilerse sormaz. Ben Allah’tan bilhassa
ilim dilerim ki verdigi bu nimet beni sorguya ¢ekmez. Ciinkii Peygamberi Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam’a 1lminin artmasim dilemek hususundaki emri, onun timmetine olan emrinin aynidir.
Nasil ki Allah, “Elbette sizin i¢in Allah Peygamberinde en giizel fazilet 6rnegi ve hakikat yolu
vardir” [Ahzab, 21] buyurdu. Anlayis feyzini Allah’tan alanlar i¢in bu ayetten daha biiyiik hangi isaret
vardir?

Biz, eger Siileyman’in makamini tamam olarak anlatsaydik, dyle bir hakikatle karsilasirdin ki onu
kavramak seni korkuya diistiriirdii. Ciinkii bu yolun bir¢ok alimleri Siileyman Aleyhissselam’in hal ve
mertebesinin degerini bilemediler. Halbuki is onlarin zannettikleri gibi degildir[134].



XVII. FAS DAVUD KELIMESINDEKI
VUCUDI HIKMETIN ASLI[135]

Bilmelisin ki nebilik ve resulliik i11ahi ve hususi bir mazhariyettir. Bunlarda yani seriat kurmak
hizmetiyle vazifeli olan peygamberliklerde kulun ¢alismakla elde edebilecegi bir sey yoktur. Allah’in
peygamberlere olan ihsam Oyle bagislardir ki, bir hizmet karsilig degildir ve bundan dolay1 da
onlardan bir bedel ve ivaz istemez. Su halde Allah’1in peygamberlere olan lGtuf ve ihsanlar1 ancak
onlar1 yiiceltmek ve nimetlendirmek i¢indir. Bu Hakikat Kur’an’da “Biz ona [yani Ibrahim
Aleyhisselam’a] Ishak ve Yakub’u bagisladik” [Enam, 84] mealindeki ayetiyle buna benzer ilahi
haberlerden de anlagikmaktadir. Onlarin ayan-1 sabite’lerinde kendilerine 6nce tasarrufu altinda
bulunduran ilahi isim sonradan maddi varlik alamina ¢iktiklar1 zaman da biitlin hallerinde veya bir¢ok
hallerde onlar1 velayet ve tasarrufu altinda bulundurur. O ilahi isim de “el-Vahhab = bol nimetler
bagislayic1” isminden baskasi1 degildir.

Davud hakkinda “Biz Davud’a kendi katimizdan iistiinliik verdik” [Sebe, 10] buyuruldu. Bu ayetle
ondan bir karsilik istemedi. Allah zikrettigi fazilet ve ustiinliik nimetini Davud’a bir hizmet karsilig
olarak verdigini soylemedi.

Allah, Davud Aleyhisselam hakkindaki ezeli inayetine mukabil amel ve siikiirii istedigi vakit bunlari
dogrudan dogruya Davud’dan istemedi. Ancak onun kavminden istedi. Clinkii nebiler, kendi aileleri
efradi, yakinlar1 ve iimmetleri arasinda karanlikta kalanlar i¢in birer nimettir. Su halde siikiir
onlardan feyz ve 151k alanlara diisen bir vazifedir. O kandili yakan Yiice Allah’a tesekkiir etmek
lazzmdir. Demek ki Davud Aleyhisselam hakkindaki 11ahi bagis ona bir nimet ve yiicelik mertebesi
saglamak i¢indir. Davud’un immetinden ise amel ve siikiir karsilig1 istendiginden onlara verilen
bagislar boyle degildir. Bundan dolay1 Yiice Allah “Ey Davud kavmi siikiir ile amel ediniz; benim
miibalaga ile siikreden kullarim azdir” [Sebe, 13] buyurdu. Gerg¢i nebiler Hakk’1n kendislerine
verdigi nimetlere siikrettiler ve siikiir yoluyla ¢ok amel islediler, fakat onlarin bu siikiir ve amelleri
Allah yoniinden istenilmis oldugu i¢in degildi. Belki kendileri tarafindan bir armagan idi. Nasil ki
Hazret-1 Muhammed Aleyhisselam Efendimiz “Allah senin gecmis ve gelecek giinahlarint magfiret
kildr” mealindeki ayetiyle miijdelenmis olmasina ragmen miibarek ayaklar1 sisinceye kadar geceleri
namaz kildilar. Ona dediler ki: Ey Allah Resulii; Allah senin gecmis ve gelecek giinahlarini affettigini
haber verdi. Ni¢in bu kadar miibarek nefsinize cefa ediyorsunuz? Hazret-i Peygamber buna karsi:
“Allah’1na ¢okca silikreden bir kul olmayayim mi1?” buyurdular. Allah’in Davud’a verdigi ilk nimet
ona i¢inde bitisik harflerden hi¢ biri bulunmayan miistesna bir isim vermis olmasidir. Bu suretle onu
alemden ayirdi. Bununla yani (elif, dal, vav) harfleriyle onu miicerret olarak alemden ayirmis
oldugunu haber verdi. Hazret-1 Muhammed Aleyhisselam’1 ise bitisik harflerle isimlendirdi. Su halde
Hazret-1 Muhammed’1 kendi zatiyla birlestirerek alemden ayirdi. Boyle olunca Davud i¢in mana
yoniinden iki hal arasint birlestirdigi gibi Hazret-1 Muhammed’in [a.s.] isminde de 1ki hal arasim
birlestirdi. Davud hakkinda bunu yapmadi. Bu takdirde su hikmetle Hazret-1 Muhammed’in [a.s.]
Davud’a nazaran hususi mertebesini onun ismiyle tembih etmis oldu. Onun Ahmed ismi de boyledir.
[ Yani bitisik ve bitismez harfledir.] Bu da Allah’in bir hikmetidir[136].

Sonra Davud Aleyhisselam’a verilen nimet ve fazileti zikrederken daglarin onunla birlikte tesbih ve



bu tesbihi tekrar etmelerini beyan ile buyurdu ki, ameller ona mahsus olmak i¢in [Daglar ve kuslar]
ancak onun tesbihinden dolay1 Allah’y1 tesbih ederler[137]. Allah Davud’a kuvvet de verdi. Onu
kudretle vasiflandirdi[138]. Ona hikmeti ve fasl-1 hitab1 yani hakliyr haksizi birbirinden ayirma
melekesini verdi[139]. Daha sonra Allah’in ona bagisladig biiylik nimet ve yakinlik mertebesiyle
[yeryliziinde] halifeliktir ki bunu ayetle bildirdi[140]. Her ne kadar baska peygamberlere de halifelik
verildi ise de onun cinsinden gelen nebilerden hi¢ birine boyle acik ve sarih bir nass ile hilafet
verilmedi. Nasil ki onun hakkinda “Ey Davud! Biz seni yeryliziinde halife kildik. O halde Hak ve
adaletle hiikkmet ve hava’ya tabi olma ki bu, seni Hak yolundan yani peygamberlere vahyettigim dogru
yoldan saptirir” [Sad, 26] buyu-ruldu.

Sonra her eksiklikten uzak olan Yiice Allah Davud’a kars1 edeple hareket etti. “Allah’1in yolundan
doniip sasiran kimseler i¢in hesap giiniinii unuttuklarindan dolayr siddetle azap verdi” [Sad, 26]
buyurdu. Ona “Eger sen benim yolumdan sapacak olursan senin i¢in siddetli azap vardir” demedi.

Eger sen yukardaki soziimiize cevap olarak Adem Aleyhisselam’in da yeryiiziinde halife nasbedildigi
hakkinda sarih ayet ve nass vardir dersen biz de deriz ki; Adem’in halifeligi hakkindaki nassin hiikmii
Davud’unkine benzemez. Allah ancak meleklere ‘“Muhakkak yerytiziinde bir halife nasbederim”
[Bakara, 30] buyurdu. Mutlak olarak “Ademi yeryiiziinde halife kilarim” demedi. Eger bunu deseydi
Davud hakkinda sdylenen “Biz seni halife kildik™ s6zii gibi olmazdi. Su halde Davud’un halifeligi
muhakkaktir. Halbuki Adem’in halifeligi boyle degildir. Kissa da bundan sonra Ademin zikredilmis
olmasi, onun Allah tarafindan nass ile bildirilen halifenin aym olduguna delélet etmez. Su hale gore
Allah, kullarindan bir haber verdigi zaman sen kalbini ilahi haberlere yonelt. Boylece Ibrahim Halil
Peygamber hakkinda da “Ben seni nasa imam kilarim” [Bakara, 124] buyurdu. “Seni nasa halife
kilarim” demedi. Gergi biz biliriz ki burada imamlik halifeliktir. Fakat bu imamet halifelik gibi
degildi. Ciinkii ibrahim’i hususi isimlerinden olan hilafetle zikretmedi.[Umumi isimlerinden olan
imametle andi.] Bundan sonra Davud hakkinda ihsan buyrulan halifelik mertebesi onun hususi bir
mazhariyetidir ki bundan dolay1r Hak onu “Hiikiim halifesi” nasbetti. Hiikiim halifeligi ise ancak
Allah’tan bahsedilmistir. Bu cihetle ona “Néss arasinda hak ile hiikmet” dedi. Halbuki Adem’in
halifeligi bu mertebeden degildir. Ciinkii Adem’in hilafeti Allah’tan naip olup onun mahltiklarina yine
Allah’1n hiikmiiyle hakim olmas1 gibi degil, kendisinden once hilafet mertebesinde bulunan bir
kimsenin yerini tutmas1 gibi bir manada telakki edilebilir. Her ne kadar Adem de Allah’in yeryiiziinde
halifesi ise de bizim s6ziimiiz, Davud lizerine hilafetin nass ile sabit ve ona tahsis edilmis olmasim
anlatmak i¢indir. Halbuki Allah’1n yeryiiziinde kendi tarafindan nasbedilmis halifeleri vardir ki
bunlar da restllerdir. Fakat bugiin artik hilafet [risaleti] nithayet bulmus olmasina gore restllerden
gelmektedir; Allah’tan degil. Ciinkii bugiiniin halifeleri restliin kendisine biraktif1 seriat esaslarina
gore hiitkmederler. Bundan disar1 ¢ikmazlar. Su kadar var ki burada inceligi ancak bizim gibiler
anliyabilirdi. Bu da Hazret-1 Muhammed Aleyhisselam i¢in seriat olarak konulan esaslardan onunla
hiikmettikleri seyi kavramaktir. Bu itibarlaresultarafindan halife nasbedilen kimse, hiikmii ya Hazret-1
Peygamber’den nakil yoluyla yahut da asli yine Hazret-1 Peygamber’den rivayet edilan i¢tihat ile alir.
Bizim i¢imizden bunu [dogrudan dogruya] Allah’tan alan kimse de vardir. Bu hale gore de o zat aym
hiikiim 1le Allah’tan halife olur. Lediinni hakikatleri Allah’tan alirken peygamber hakkinda madde
olan sey bu kimse hakkinda da madde olur. Bu halife, hiikkmettigi vakit, Isa Aleyhisselam nasil son
zamanda niizul edince hiikiimde zahiren Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’in seriatina aykir1 hareket
etmemekle ona tabi olursa bu halife de hiikiimde Hazret-1 Peygamber’e tabidir. Allah’in “O nebiler,
hidayet eyledigi kimselerdir.Su halde sen de onlarin hidayetlerine tabi ol” [Enam, 90] manasinda



bulunan ayetle isaret buyurdugu Nebi Hazret-i Muhammed Aleyhisselam gibidir. O halife Hak’tan
aldig bilgide ilahi iktisas sahibidir. Bu, tipki Hazret-i Muhammed Aleyhis-selam’dan 6nce gelen
nebilerin kurmus olduklar seriatten bugiin devam eden hiikiimlere benzer. Biz o hiikiimleri yerinde
tutmakla Peygamberimizden once gelen restllerin seriatlarine degil ancak onlarin Peygamberimiz
tarafindan da kabul edilmis olmas1 bakimindan yine Peygamberimizin seraitine uymus olduk.

Halifenin Allah Restiliinden aldig1 seyin aymm Allah’tan almas1 da boyledir. Bu itibarla biz o halife
hakkinda kesif lisamyla Allah’1n halifesi ve zahir diliyle Allah Restlii’niin halifesi deriz. Bu sebeple
Hazret-1 Muhammed Aleyhisselam kendi timmeti arasinda halifelik makamini [dogrudan dogruya]
Allah’tan alan kimseler bulunacaginm bildigi i¢in kendiliginden bu vazifeyi hi¢ kimseye birakmadan
ve hi¢gbir kimseyi halifelige tayin etmeden diinyadan goctii. Bu hale gore halife olacak Zat, seraite
uygun hiikiimlerde Peygambere tabi olmakla beraber Allah tarafindan halife nasbedilir. Hazret-1
Muhammed Aleyhisselam bunu bildigi i¢in 151 menetmedi. Su hale gore Allah tarafindan kendi
mahliklar arasinda halifelik vazifesi devam ettirilmektedir. Bu halifeler ise Allah’tan aldiklar
hiikiim ve irfam ancak ahir zaman peygamberiyle diger restllerin aldiklar1 tek cevherden ve aynm
kaynaktan alirlar. Kendilerinden 6nce gelmis olan resiiliin iistiinliigiinii de bilirler. Ciinkii resul seriat
hiikiimleri lizerine bir sey 1lave edebilir. Bu halife ise hi¢bir sey ilave edemez. Halbuki o da resul
olsayd1 bir hiikiim ilave edebilirdi. Su halde halifeye mesrsi kilinan seyde, 1lim ve hiikiim yoniinden
ancak restile mesri kilinmis olan miktar verilir.

Isa Aleyhisselam’1 bilmez misin? Once Yahudiler, bizim resul ile halife hakkinda sdyledigimiz gibi
Isa muhakkak Musa’nin seraitine bir sey ilave etmez zannettikleri i¢in ona iman ettiler,
Peygamberligini gerceklediler. isa Aleyhisselam, resul olmak sifatiyla Musa’nin koydugu seriata baz
hiikiimler 1lave etmek ve yahut bazi hiikiimlerini degistirmek yoluna gidince buna tahammiil
edemediler. Ciinkii onlarin itikatlarina aykir1 hareket etti. Yahudiler, isin i¢yliziinii bilmediler. Bu
yiizden Isa’nin katlini istediler[141].

Isa Aleyhisselam’in kissas1 Yiice Allah’1n aziz kitabinda [Kur’an’da] Yahudilerle onun hakkindaki
haberler sirasinda bildirildi. Su haberlere gore Hazret-i Isa resul olunca ya [Tevrat’ta] yerlesmis
olan bir hitkkmii ¢ikarmakla veya ona bir hiikiim 1lave etmekle bir degisiklik yapti. Halbuki hilafet i¢in
bugiin bu mansup yoktur. Halife Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’in Allah diliyle sdyledigi Seriat
[ana hiikiimler] iizerine degil, ancak ictihat ile yerlesen hiikiimler {izerine bir sey ilave veya tenzil
edebilir. Bazan halifeden hiikiimde bir hadise aykir1 diisen bir s6z duyulur. Bunun belki de i¢tihada
ait oldugu samlir. Halbuki boyle degildir. Ancak bu imam nazarinda o haber, kesif yoniinden nebide
sabit olmanmustir. Eger sabit olsaydi onunla hitkkmederdi. Her ne kadar hadisler adaletli kisilerden
birinden nakledilmek suretiyle rivayet edilmis ise de adaletli kisilerde [Beseriyet icab1 vehim ve
manay1 kavramak hususunda] masum = hatasiz degildirler: Bugiin halifede bile buna benzer seyler
goriiliir. Nasil ki bu Isa Aleyhisselam’da da goriilecektir. Isa yere indigi vakit ictihatla yerlesmis olan
seraitten bir¢ogunu kaldiracaktir. Su halde Isa bunlar1 kaldirmakla Hazret-i Muhammed’in [a.s.]
ancak kendi tarafindan kurulmus olan seriat seklini yerinde birakacaktir. Hususiyle indirilmis olan bir
hiikiimde 1imamlarin hiikiimleri birbirine uymadig zaman kat’1 suretti anlasilir ki eger [ Bu mesele
hakkinda] vahiy inmis olsaydi elbette bu hiikiimlerin ancak birine uygun diiserdi. Su halde en uygun
diisen bu hiikiim ancak i1lahi hiikiimdiir Bundan bagkalar1 her ne kadar Hak yoniinden yerlesmis olsa
da ancak bu iimmetten darligin kaldirilmasi ve hiikkmiin genislemesi i¢in koyulan ve igtihada dayanan
mevzuattir.



Hazret-1 Peygamber Aleyhisselam’in “iki halifeye biat olundugu vakit bunlardan 6tekini 6ldiiriiniiz”
mealindeki hadisine gelince bu ancak kiligla elde edilen zahiri halifelik i¢indir. Bunlar her ne kadar
birlesseler de manevi halifelik mertebesine aykir1 olacagindan elbette ikisinden birinin katli gerektir.
Ciinkii manevi halifelik makaminda &ldiirmek yoktur. Oldiirmek ancak zahiri hilafet hakkinda mesra
kilindi. Her ne kadar kili¢ ve kuvvete dayanan halifede bu makam yoksa da adalet ettigi takdirde o da
Allah Resiilii’niin halifesi sayilir.

Gergi iki ilahin varligini tahayyiil etmek Allah’1n hitkmiindendir. Halbuki ayette “Eger yerde ve gokte
Allah’tan bagska ilahlar olsaydi bunlar her ne kadar birlikte hareket etseler bile yerler ve gokler
fesada ugrardi” [Enbiya, 22] buyurulmustur. Su hale gore biz biliriz ki eger iki ilah herhangi bir
meselede uyusmazlarsa ancak onlardan birinin hitkkmii yiirtir. Demek ki hiikmii yiiriirliikte olan
hakikatte 1lahtir. Hilkmii yiirimiyen ise ilah degildir. Biz bu kiyas ile biliriz ki bugiin dlemde
yiirtirliikte olan her bir hiikiim muhakkak Allah’in hiikkmiidiir. Bu hiikiim her ne kadar seriat denilen ve
zahirde yerlesmis olan hitkkme aykir1 bulunsa da yine bdyledir. Clinkii hakikatte ancak Allah’1n hitkmii
yiirlimektedir ve ¢linkii alemde her sey Allah’in iradesi lizere cereyan etmektedir. Gergi seriatin
kurulmas1 ve yerlesmesi yine Allah iradesine uygun diismekte ise de bu ezeli irade, kurulmus olan
seriat hiikkmiine bagl1 degildir. Bundan dolay1 hususi olarak seriatin kurulup yerlesmesi hakkinda
irade nafiz oldu. Ciinkii ezeli irade ve mesiyet ancak seriatin kurulup yerlesmesini dilemistir. Yoksa
seriatin getirdigi seylerle amel etmeyi degil. Mesiyet yani ezeli iradenin kudret ve saltanati biiytiktiir.
Buna Eb( Talib [el-Mekki] “Ars-1 Zat” yani Allah zatimn taht1 {invamm verdi. Ciinkii o kendi zati
i¢in hitkmii gerekli kilar. Su halde varlik aleminde mesiyet disinda hi¢bir sey olamaz ve ondan higbir
sey de eksilmez. Demek ki bizim masiyet ve giinah dedigimiz sey ile Allah’1in emrine aykir1 hareket
etmek ancak vasita ile olan emirlere kars1 miimkiin olabilir. Bu gibi emirler, tekvini yani yaratilisla
ilgili olan emirden degildir. Su hale gore hi¢ kimse mesiyet yoniinden olan biitiin islerde asla Allah’a
muhalefet edemez. Bu takdirde muhalefet ve isyan ancak vasita ile olan teklifi emirlere karsit miimkiin
olabilir. Bunu 1yi anla!

Su izahimiza gére mesiyet hakikatte fiilin aymmin icadina tevecciih eder. Yoksa fiil kendisinden zahir
olan kimseye degil. Su halde o fiilin meydana gelmemesi imkansiz olur. Fakat fiilin zuhiruna vasita
olan kulda meydana gelen esere bazan Allah’in emrine muhalefet denilir, bazan da muvafakat ve itaat
ismi verilir. Su halde vukua gelen herhangi bir hadiseden dolayr kulun 6glilmesi ve zemmedilmesi file
bagl1 bir netice olur. Is hakikatte bizim dedigimiz gibi olunca her mahliikun 4kibeti, nevileri degisik
ve ¢esitli olan saadet yoniine doner. Allah, bu makama isaretle “Rahmetim her seyi kapladi”
buyurmustur. Muhakkak ki Allah’in rahmeti gazabimi gecer. Halbuki gecen sey daha 6nce mevcut
bulunan seydir. Kulun iizerine hiikiim eden gazap ona erisince bu gazabi i¢ine alan ve onu geride
birakan rahmetin hiikmii altinda kalir. Bu suretle kul rahmete kavusur. Ciinkii rahmetten daha ileride
bir sey yoktur. Iste bu “Hakk’1n rahmeti gazabim gecti” sdziiniin manasidir. Ciinkii rahmet, kendisine
erisen kimse iizerine hiikiim etmek i¢in en son noktada durur. Halbuki her mahltikun bir gayeye ermesi
lazzmdir. Yani rahmete erismesi ve gazaptan uzaklagsmasi gereklidir. Bu takdirde rahmete kavusmus
olan bir kimsenin hali ne ise bu mazhariyete ermis olan herkes hakkindaki hiikiim de yine rahmet
hitkmiidiir[ 142].

Diisiince sahibi olan soyledigimiz seyleri

Suhud géziiyle gortir,



Eger anlayis1 yoksa bunlar1 bizden 6grensin.
Hakikat ancak bizim bahsettigimizdir.

Buna inan ve bu meselede hal ile bizim gibi ol;
Size okudugumuz sey bize Hak’tandir.

Size hediye ettigimiz sey de bizden sizedir.

Davud’un demiri yumusatmasina gelince, bu siddet ve korku ile kati kalbleri yumusatmanin remzidir.
Ates demiri yumusatir. Demiri yumusatmak giic degildir Ancak katilikta tastan beter olan kalblere
yumusaklik vermek zordur. Clinkii ates tasi ¢atlatir, kire¢ haline getirir. Fakat kalbleri yumusatmaz.
Allah, Davud Aleyhisselam’a bir seyin kendi nefsini yine kendi nefsiyle koruyabilecegini bir tembih
olarak muharebe de demirden viicudu koruyan zirhlar yapmasim isaret buyurdu. Ciinkii zirhlar
sayesinde mizrak, kili¢, bicak ve demirden yapilmus ok uglarindan korunmak imkam hasil olur. Su
halde sen demiri demire kalkan yaparsin. Nasil ki Hazret-1 Muhammed’in [a.s.] seriati “Yarabbi,
sana sigimrim’[143] duasiyla geldi. Bunu iyi anla; ¢ilinkii bu, demiri yumusatma niiktesinin ruhudur.
Su halde Hak, intikamci1; rahmet kilici, basar1 vericidir.



XVIII. FAS YUNUS KELIMESINDEKI
NEFESI HIKMETIN ASLI[144]

Bilki bu insan denilen mahltiku, kemaliyle ruh, cisim ve nefs bakimindan Allah kendi sureti lizere
yaratti. Su halde ondaki nizamin ¢6ziilmesi de onu yaratandan baska hi¢ kimsenin elinde degildir.
Hak, bunu, ya “Kudret” eliyle yapar ki alemde bundan baska bir sey olamaz. Yahut “Ser’1” emirle
yapar. Allah’in emri olmaksizin buna tesebbiis eden kimse muhakkak kendi nefsine zuliim etmis ve bu
iste Allah’1n haddini tecaviiz etmis olur. Clinkii Allah’1n mamur kilmay1 emrettigi bir seyi yikmaya
calisir.

Bil ki Allah’1n kullarina sefkat géstermek, onlar1 Allah yolunda gayret yoniinden 6ldiirmekten daha
isabetlidir. Davud Aleyhisselam Beyti Mukaddes’1 onarmak diledigi zaman onu ka¢ defa yapmaga
tesebbiis etti 1se 1sini bitirir bitirmez yine yikilirdi. Bunun lizerine Allah’a sikayette bulundu.
Allah’tan kendisine su vahiy geldi. “Ya Davud benim evim kanlar doken bir insan eliyle yapilmaz”.
Davud Aleyhisselam cevabinda dedi ki: “Ey Allahm benim adam 6ldiirmem senin emrinle olmadi
m?” Allah buna kars1 soyle buyurdu: “Evet lakin onlar benim kullarim degil midir?”” Davud, “O
halde Yarabbi, onun yapilmasim bana mensup olan bir kimseye nasip et” dedi. Bu niyaz lizerine
Allah, Davud’a vahiy 1le “Muhakkak oglun Siileyman bina eder” buyurdu. Bu hikdyeden maksat
insanin nesetindeki hikmete riayet etmektir. Stiphe yok ki onun yagsatilmasi yok edilmesinden
hayirlidir. Sen Allah diismanlarim gérmez misin? Allah, onlar1 hayatta birakmak i¢in onlar hakkinda
cizye kabul etmeyi ve baris yapmag farz kildi. “Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de onlarla sulha
meylet ve Allah’a tevekkiil et” [Enfal, 61] buyurdu. Sonra {lizerine kisas vacib olan kimseyi gormez
misin? Kan sahibi i¢in fidye almak veya katili affetmek nasil mesri oldu? Fakat davaci bu cihetle
yanagsmazsa katil bu takdirde oldiiriiliir. Eger kan sahipleri birkag kisi olup da i¢lerinden biri diyete
razi olur veya sucluyu affeder, oteki davacilar da katilin 6ldiiriilmesini isterlerse Allah’in affedene
nasil riyat ve bunu affetmiyenler lizerine tercih ettigini bilmez misin? Su halde o katil kisas yoluyla
oldiirelemez. Bilmez misin ki Hazret-i Muhammed Aleyhisselam bir adanu iple bogarak oldiiren
kimsenin kisas edilmesini isteyenlere “Ip sahibini dldiirmek 6leni katletmek gibidir” buyurdu. Yine
gormez misin ki, Allah “Fenaligin cezasi onun gibi bir fenaliktir” buyurdu. Bu ayetle kisas1 bir fenalik
saydi, yani mesr(i olmakla beraber bu fiili bir fenalik olur. Su halde bir kimse affetse ve baris yolunu
tutsa onun ecir ve sevabi Allah lizerindedir. Ciinkii insan onun sureti lizere halk olunmustur. Bu
takdirde bir kimse katili affetse ve onu 6ldiirmese onun ecrini vermek kendi sureti tizere bulunan
Yiice Allah’a diiser. Ciinkii affetmek Allah’a yarasan bir fazilettir ve ¢iinkii Allah insan1 kendisi i¢in
yaratti[145]. Allah, ez-Zahir ismiyle ancak insam yaratmakla tecelli etti. Su halde insanin hayatina
riayet eden kimse Hakk’a riayet etmis olur. Insan kendi ayn’indan dolayr zemmolunmaz, ancak ondan
sadir olan fiil zemmolunur. Onun fiili ise onun ayn’1 degildir. Halbuki bizim s6ziimiiz insanin ayn’1
hakkindadir. Fiil ise ancak Allah’indir. Bununla beraber fiillerden kotii olanlar zemmolundu, 1yileri
de 6giildii. Istege uygun diismeyen herhangi bir seyi zemmetmek Allah katinda mezmumdur. Seriatin
fena telakki ettigi seylerden baska zemmedilecek fiil yoktur. Ciinkii seriatin bir seyi zemmetmesi bir
hikmete dayamr ki bunu ancak Allah bilir. Yahut, Allah’in kendisine bildirdigi kimse bilir. Nasil ki
kisas da bir maslahat i¢in mesr(i kilindi. Bu maslahat ise insan nevinin bekas1 ve Allah’1n hududunu
tecaviiz edenleri bu hareketten geri ¢cevirmek maksadindan ibarettir. “Ey akil sahipleri sizin i¢in
kisasta hayat vardir” [Bakara, 179) mealindeki ayette isaret buyrulan “Akil sahipleri” hitabina



mahzar olanlar, isin i¢yliziinii ve hikmetin 6ziinii kavrayabilen kimselerdir ki bunlar ilahi kanun ve
hikmetlerin sirrina erdiler. Su halde Allah’1n bu yaratilisa riayet ettigini ve onu yasattigim bildigin
icin sen de ona riayet et. Bu sebeple senin i¢in saadet vardir. Ciinkii, mademki insan hayat sahibidir.
Kendisi i¢in halk olunan kemal sifatlarim elde etmesi gereklidir. insan hayatim yitkmaga ugrasan
kimse onu kendisi i¢in yaratilan kemal mertebesine erismekten menetmege calisnus olur. Hazret-1
Peygamber’in; “Size diismanlarinizla karsilasarak onlarin boyunlarim vurmaktan ve onlarin da sizi
sehid etmesinden sizin i¢in hayirli ve daha faziletli olan sey1 haber vereyim mi? Bu Allah’in
zikridir.” sozii, ne glizel sozdiir. Bu, o demektir ki, insan denilen bu mahlikun yaratilisindaki degeri,
ancak kendisinden beklenilen Allah zikriyle Allah’1 anan kimse bilir. Clinkii Allah, kendisini zikreden
kimse 1le yan yana oturur. Yan yana oturan bir dost ile kendini zikredene goriiniir. Zikreden, eger
birlikte yasadigt Hakk’1 yaninda gormezse onun zikri zikir degildir. Ciinkii Allah zikri kulun biitiin
benligine sirayet eder. Yalmz zikreden kimsenin dilinde bulunmaz. Bir vakit olur ki Hak yalmz dilde
olur. Dil onu 6yle bir halde goriir ki bedenin biitiin eczasim bu sekilde géremez. Su hale gore
gafillerin zikrinden bu sirr1 anlayabilirsin. Gafillerden zikredenlerin hangi uzvu zikirle mesgul ise
stiphesiz o uzuv Hakk’1n huzurundadir. Hak da uzuv ile beraberdir. Bu takdirde ancak o uzvu Hakk’1
miisahede eder. Bundan gafil bulunan diger uzuvlarin zikirle ilgileri yoktur. Su hale gore de gaflette
olan uzuvlar Hak ile degildir. Ciinkii muhakkak insan ¢ok tarafl1 bir biitiindiir Tek cepheli bir mahlik
degildir. Tek bir varlik olan Hak da boyledir. 11ahi isim ve sifatlariyla bir ¢okluk arz eder. Nasil ki
insan da uzuvlariyla bir ¢okluk halindedir. Bir ciiziiniin zikretmesinden 6teki ciizlerinin de zikirde
olmas1 lazim gelmez. Su halde Hak ancak insanin zikir ile mesgul olan azasiyla beraberdir. Diger aza
gaflettedir. Her insanda Hakk’1 zikreden bir ciizii olmasi, Hakk’1n da bu ciizii ile beraber bulunmasi
lazzmdir. Boyle olunca, Hak o ciiziin zikrinden dolayr diger azay1 da inayeti ile korumus olur.

Insan denilen mahliku, Hakk’1n 6liim denilen ariza ile yikmas1 O nun korudugu seyi mahvetmesi
demek degildir. Oliim ancak bir ¢oziilmedir. Oliim insanin manevi benligini Hakk’1n kendisine
cekmesidir. Ciinkii her sey Hakk’a doner. Hak, insam kendi alemine aldig vakit ona go¢iip gittigi bu
unsurlar alemindeki terkibinden ayr1 bir diizen ve terkip verir. Beka dlemine ait olan ve dlemin
unsurlar1 cinsinden bulunan bu yeni terkip, itidal ilizere olacag i¢in ebediyen dagilmak ve ¢oziilmek
bilmez.

Cehennem ehline gelince, onlar her ne kadar ates i¢inde olsalar bile kendilerini nimet ve cennet
i¢inde sayarlar. Ciinkii ceza miiddeti bittikten sonra atesin siddeti, iginde bulunanlar i¢in giil giilistan
olur. Bu da onlar i¢in bir nevi cennettir. Hak yerine getirildikten sonra cehennem ehlinin zevk ve
huzuru, atese atilirken Hazret-i ibrahim’in duydugu ferah ve huzur gibidir. Nasil ki Hazret-i Ibrahim
atesi goriince onun kendisine yaklasan her canli mahliiku yakan bir suret oldugunu ve igine atilan her
nesneye elem ve 1stirap vermek hassasini bildigi i¢in bir azap duydu. Halbuki bu iste Allah’1n kendi
hakkindaki iradesini anlayamadi. Duydugu 1stiraptan sonra kendisine ates suretinde goriinen renk ve
sekil i¢cinde serin ve selamet bir yer buldu. Bu yer ise halkin nazarinda ates idi. Demek ki, tek bir sey
halk nazarinda degisik goriiniir. [1ahi tecellinin hiikmii béyledir. Su halde dilersen Allah su sekilde
tecelli etti dersin, istersen alem Hakk’1 arayanlara Hak seklinde goriiniir dersin. Bu takdirde hak
arayanin miza¢ ve istidadina gore degisik tecelliler gosterir, yahut arayanin mizaci Hakk’in ¢esitli
tecellileriyle degisir. Hakikatler alaninda bu goriislerin hepsi de caizdir.

Eger olii ve oldiriilen kimse, her hangisi olursa olsun, 61diigii veya katlolundugu vakit Allah’a
kavusmasaydi Allah hi¢ kimsenin 6liimiine hiitkmetmez ve 6ldiiriilmesini mesr(i kilmazdi. Demek ki



bunlarin hepsi onun elindedir. Su halde 6len kimse i¢in kaybolmak imkam yoktur. Béyle olunca
Allah, kulunun kendisinden ayrilamayacagini bildigi i¢in onun 6ldiiriilmesini mesra kildi ve ona
Oltimle hiikkmetti. Allah “Her sey ona doner” [Hid, 123] ayetinde 6lenin kendisine donecegine isaret
buyurmustur ki burada Hak, [her sey methumuna giren] varliklarin aymdir. Yani hem kendisinde
tasarruf edilen, hem de tasarruf eden Hak’tir. Ciinkii Hak’tan hi¢bir sey meydana gelmedi ki
kendisinin aym olmasin. Belki Hakk’1n hiiviyeti o seyin aymdir. Iste onun “Her sey Allah’a doner”
so0ziinden kesif yoliyle anlagilan mana budur[146].



XIX. FAS EYYUB KELIMESINDEKI
GAYBI HIKMETIN ASLI[147]

Bil ki, hayatin sirr1 suda yayildi. Bundan dolay: su erkn ve unsurlarin aslidir. Iste bu sebeple Allah
“Canl1 olan her seyi sudan yaratti” [Enbiya, 30]. Ger¢i kdinatta higbir mahlik yoktur ki canli olmasin.
Clinkii varlik alamnda her mahliik Allah’in hamdiyle tesbih etmekle mesguldiir, 1akin onlarin tesbihi
anlasilmaz. Bu ancak ilahi kesif yoluyla anlasilabilir. Hakk’1 ancak diri ve canl1 olan mahlik tesbih
eder. Su hale gore her sey diridir. Ve her seyin asli sudur. Ars’1 gdrmez misin, nasil su lizerine
kuruldu[148]. Ciinkii kainat sudan meydana geldi ve su iizerinde yiikseldi. Bu takdirde su, ars1
altindan korumaktadir. Nasil di Allah, insami kul olarak yaratti, insan ise Rabb’ine kars1 gurur
gosterdi; O’na karsi yiicelik davasina kalkisti. Halbuki Yiice Allah kendi nefsinin cahili olan bir
kulun yiiksek mertebesine bakarak onu altindan yani batini olan hakikati bakimindan muhafaza eder.
Bundaki hikmet ise Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’in “Eger [semadan] yere bir ip sarkitilsa
Allah’in iizerine diiserdi” hadisinde isaret buyurdugu biiyiik hakikate dayanir.

Hazret-1 Muhammed Aleyhiselam’in bu hadis ile isaret buyurdugu sey [yani alt cihetin Hakk’a
nispeti] “Onlar Allah’dan baslar iistiindeki cihetten korkarlar” [Nahl, 50] ve “O kullarin iistiinde
kahredicidir” [Enam, 18] mealindeki ayetlerde belirtilen “fevk™ yani uist cihetin Allah’a nispeti
gibidir. Su halde Allah i¢in alt ve iist cihetler isnad edilir. Nasil ki insan i¢in de alt cihet zahir oldu.
Clinkii insan da Rahman sureti {izere yaratildi.

Allah’tan baska besleyici olmadig halde bir ziimre [Yahudi ve Iseviler] hakkinda “Eger onlar Tevrat
ve Incil hiikiimlerini yerine getirselerdi” [Maide, 66] denildikten sonra umumi bir ifade ile
“Rab’lerinden kendilerine indirilmis olan sey” [Maide, 66] buyuruldu. Bu son ifade Peygamberin
lisaniyle indirilen veya ona ilham olunan her ilahi hiikiim dahildir. Sonra “Onlar {istlerinden yerlerdi
[Maide, 66] buyurulmustur. Peygamberin diliyle Allah’tan terclime edilmis olan bu ayette Hakk’1in
kendi nefsine nispet ettigi “alt cihetten” onlar1 besleyen de yine Allah’tir.
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Ars, suiizerinde olmasaydi varligim korumus olmazdi. Ciinkii canl1 mahltikun varlig1 hayat ile
korunur. Diri bir mahliiku gormez misin? Tabii 6liimle 61diigii vakit viicudunun nizanmu bozulur.
Kuvveti bu hususi nizamdan ayrilarak yokluga karisir.

Allah, Eyy(ib’a “Ayaginla yere vur, iste yikanacak ve icecek soguk su” [Sad, 42] dedi. Ciinkii Eyytb,
ifrat derecede hararetten mustaripti. Su halde Allah, ondaki harareti soguk su ile dindirdi. iste bunun
i¢in tib, mizagta artan seyi azaltmak ve az olan seyi artirmaktan ibaret oldu. Bu hale gore de tibdan
kastedilen sey itidaldir. Ancak tam bir itidal saplamaya da yol yoktur. Belki ona yaklagmak imkani
vardir. Goriilen hadiseler ve hakikatler, daimi surette Rahmani nefesle degismekte oldugundan biz
tam bir itidale yol yoktur dedik. Tekvin yani yaratma bir meyil ve arzudan ileri gelir ki buna tabiat
hakkinda yonelme ve degisme, Hak hakkinda da irade denir. frade dahi hususi bir maksada
meyletmektir. Baska bir gaye degil. Itidal ise [bir terkibi teskil eden unsurlarin] hepsinde esitligi
gosterir ki bu da miimkiin degildir. Iste bu sebeple biz itidal hiikmiinii kabul etmedik.

Peygambere ait ilahi bilgide Hakk’in r1za ve gazap sifatlarindan yani karsilikli ve birbirine zit



vasiflarindan haber verilmistir. Halbuki r1za gazabi izale eder. Gazap da rizaya mazhar olanlardan
rizay1 kaldirir. Itidal ise riza ile gazabin miisavi nispette olmasidir. Halbuki gazap eden kimse
kendisinden raz1 oldugu sahsa gazap etmez. Boyle olunca o kimse hakkinda bu iki hiikiimden biri
lazim gelir. Bu da meyl ile olur. Yani raz1 olan Hak, kendisinden raz1 oldugu kuluna gazap ettigi halde
ondan raz1 olmaz. Su halde onun hakkinda iki hiikiimden birini tatbik eder ki bu da o hiikme
meyletmesiyle olur.

Bizim bu s6zlimiiz, cehennem ehli {izerine Allah’in gazab1 daimi ve ebedi olarak asla sona ermez
zanninda bulunan kimseye [Kelamcilara] karsidir. Su halde onlarin zannina gore Allah’1n r1zasi
hitkmiinii icra etmez. Halbuki is bizim edigimiz gibi olunca kelamcilara kars1 itirazimizin dogrulugu
ve soziimiiziin gercekligi anlasilir.

Cehennem ehli, her ne kadar ateste kalirsa da onlarin yanmalarindan maksat haklarindaki gazap ve
elemi kaldirmak i¢indir ki bu da “riza”dir. Su halde elemin zail olmasiyla gazap da zail olur. Eger
anliyabildin ise elem de tipki r1za gibidir. Ciinkii bu takdirde gazap eden kimse muhakkak nefsinde
bir elem ve eza duymustur. Ofkelenen kimse ancak rahat edebilmek icin gazaba ugrayan kimseden
intikam alarak onu mustarip etmege ugrasir. Su hale gore de 6fkelenen kimsede hasil olan elem
gazaba ugrayan sahsa intikal etmis olur.

Hakk’1 alemden ayirdiin vakit, o, gazap ve riza sifatlarindan da ayrilmis ve tarif ve tavsifile en ulvi
mertebeye yiikselmis olur. Hak, alemin hiiviyeti ve asli olunca biitiin hiikiimler ancak O’nda toplanir
ve O’nda zuhtr eder. Bu da Allah’in “Her sey O’na riic eder” [HOd, 123] mealindeki ayetiyle
sabittir.

Bu anlayis hakikat ve kesif yoluyladir. Su halde sen de hicab ve setr ile Allah’a ibadet et ve O’na
tevekkiil eyle. Su halde imkan alaninda bu alemden daha mitkkemmel bir alem yoktur. Ciinkii Allah onu
Rahmani sureti lizere yaratti. Yani Allah’in varligt alemin viicuduyla zahir oldu. Nasil ki insan da
tabii suretiyle zahir oldu. Demek ki biz Allah’1n zahirdeki suretleriyiz. O’nun hiiviyeti de bu zahiri
suretin ruhudur ki onu tedbir ve idare etmektedir. Su halde tedbir ancak Allah’tan ve Allah’ta
olmustur. Demek ki O, mana yoniinden “evvel”dir, suret yoniinden “ahir”’dir; O hiikiim ve hadiselerin
degismesi bakimindan zahirdir. Tedbir ve idare bakimindan batindir ve O her seyi en iy1 bilendir. Su
halde O her seyi gorendir. Yani fikirle degil suhud yoluyla bilici ve goriiciidiir. Bunun gibi zevke ait
bilgi de diisiince yoluyla degil, suhud yoluyla elde edilen bilgidir. Iste bu bilgi gercek ilimdir, bundan
baskasi1 zan ve tahminden ibarettir, asla ilim degildir.

Gayb aleminden fiskiran bu su, Eyyib Aleyhisselam’a bedenindeki hastaliklardan ve 1stiraplardan
hasil olan susuzlugu gidermek icin bir serap oldu. Eyyiib 6yle bir azap ve 1stiraba diigsmiistii ki ona
Seytan, yani kendi idrakiyle Allah yakinliginda bulacag hakikatleri oldugu gibi gorebilmek
mazhariyetinden uzaklik belasi, musallat olmustu. Bu, her ne kadar mesafe bakimindan bir uzaklik ise
de, goriilebilen her sey goze yakindir. Ciinkii g6z onu gormekle onunla birlesmis olur. Eger boyle
olmasaydi onu goremezdi. Yakut nasil olursa olsun goriinen sey goz ile birlesir. Su halde goriinen sey
g6z ile onu goren kimse arasinda yakin bir mesafedir. Iste bundan dolayr Eyy(ib Aleyhisselam belanmn
kendisine dokunmasinda Seytan’1 kinaye etti. Bu kinayeden bagina gelen maraz ve belanin yakinlig
ile beraber onu Seytan’a nispet ve izafe etti. Bu takdirde de “Bende olan hikmet dolayisiyla uzak olan
sey bana yakindir” demis oldu. Sen, yakinlik ile uzakligin iki izafi mefhum oldugunu muhakkak
bilirsin. Uzak ve yakin mesafelerde Iblis’in de hiikmii sabit olmakla beraber her ikisi de belirli birer



varlig olmayan nispetlerdendir.

Bil ki Allah, bize bir ibret ve lisan-1 hal ile yazilmus bir kitap olmak i¢in Eyylib Peygamber’e bir sir
verdi. Bu sirr1 anlayabilmek i¢in de bu Muhammed timmeti onu okur. Bu takdirde Hakk’1n [belaya
sabredenlerin necata kavusacagina] bir nebiyi 6rnek gostermesi Muhammed timmetini sereflendirmek
i¢indir.

Allah, Eyy(ib’lin lizerindeki belalar1 kaldirmasi i¢in ettigi dualarla beraber gosterdigi sabir ve
tahammiilii 6vdi. Su hale gore biz anladik ki Allah bir kulunun basina gelen musibetlerin kaldirilmasi
yolundaki yalvarislarindan dolayr onu sabirsizlikla su¢clandirmaz. Nasil ki Eyy(b hakkinda, o kul
muhakkak sabirlidir ve iyi kuldur ve “Evvabdir”, yani “sebeplere degil yalmz Allah’a donmiistiir”,
buyurdu.

Halbuki kul, islerinde sebeple hareket eder. Ciinkii ancak ona dayanir. Harhangi bir seyi yok etmek
icin gerekli olan sebepler ise ¢ok ve ¢esitlidir. Ancak sebepleri halk eden miisebbib tek ve essiz
olanHak’tir.

Su halde kulun musibetlerden duydugu elemi, sebeplerle izale eden essiz yaraticiya donmesi onun ¢ok
kere Allah bilgisinde sabit olan seye uygun diismeyen hususi sebebe donmesinden hayirlidir. Kul,
Allah benim duamm kabul etmedi der. Halbuki [hakikatte] o tek ve essiz olan sebepler halikina dua
etmemis ancak ne zamanin ve ne de vaktin icaplarina uymayan hususi sebebe bas vurmustur. iste bu
sebeple Eyylb, Allah’in hikmeti ile amel etti. Clinkii nebi idi. Bu sifat1 dolayisiyla bildi ki sabir, bir
ziimrenin kanatine gore sikayetten nefsini hapsetmektir. Halbuki bize gore bu sabrin tarif ve 1zahi
degildir.

Sabrin asil tarifi Allah’a degil Allah’tan bagkalarina sikdyetten nefsini menetmektir. Sikdyet edenin
bu hareketiyle kazaya riza gostermemis oldugunu zannetmesi bazi kimseleri gaflet ve hicaba diisiirdii.
Halbuki is boyle degildir. Ciinkii kazaya riza géstermekte Allah’a ve ondan baskalarina sikayet
edilmesi bir zarar vermez. Ancak “makdiye” yani kazamn gerekli kildigi neticeye razi olmamakta
zarar ve hatd vardir. Halbuki biz makdiye riza ile miikellef tutulmadik, bela ve musibet ise, makdidir.
O kazanin aynmi degildir[149].

Eyylb nihayet anladi ki basina gelen bela ve musibetlerin kaldirilmasi hususunda Allah’a sikayette
nefsini korumasinda O’nun kahrina kars1 bir mukavemet verdir. Bu mukavemet i1se kulun, nefsine elem
ve 1stirap veren bir belaya ugradigl zaman o belamn izalesi i¢in Allah’a yalvarmamasi, bu hususta
sahsinin cahili olmasindandir. Halbuki ona yarasan muhakkak yalvarmak ve basina gelen belanin
kaldirilmasim Allah’tan dilemektir. Kesif ve irfan sahibi arif nazarinda bu elemin zail olmasi
Hakk’1n elemden kurtulmas1 demektir. Ciinkii Allah kendi nefsini eza ve elem duymakla vasfetti ve
ayette “Allah’a ve Restliine eza veren kimseler ...” [Ahza, 57] buyurdu. Hak i¢in bundan daha biiyiik
hangi elem vardir ki, Allah, seni ondan, yahut bilmedigin i11ahi bir makamdan gafletin yiiziinden bir
belaya ugratsin da sen O’na donerek yalvarmak, O da senden bu belayr defederek senin hakikatin olan
aciz ve iftikarim gergeklestirmek ve bu dilegin sebebiyle basindaki belayr kaldirmak suretiyle kendi
ezasini izale etmek istesin de sen bunu yapmiyasin? Halbuki sen O’nun zahirde bir suretisin, [buna
ragmen] basindaki belayr defetmesi i¢in ona yalvarmaktan ¢ekiniyorsun.

Nasil ki ariflerden biri a¢ kalinca agladi. Bu irfandan zevk ve nasibi olmayan kimseler ona itirazla



sabir tavsiye ettiler. Arif onlara su cevabi verdi: Allah beni aglamakligim i¢in aciktirdi. Giiya bu
aclig benden gidermesi i¢in kendisine yalvarmakligimu dileyerek beni bu beldya ugratti Bu aglayis
benim sabirl1 bir kul olmama zarar vermez.

Su izahlara gore biz bildik ki sabir, ancak nefsi Allah’tan baskasina sikayetten hapsetmektir.
Allah’tan baskas1 s6ziinden maksadim da ilahi vecihlerden hususi bir tecelli ile belirdi ki o da
hiiviyet denilen vecihtir. Su halde arif, belay1 gidermek hususunda sebep denilen baska vecihlere
degil ancak mutlak hiiviyet olan Allah’a yalvarir. Halbuki sebep, kendi nefsinde hiiviyetin tafsilinden
bagka bir sey degildir. Su halde arifin karsilastigi bir zarar ve beladan dolay1 hiiviyet mertebesinden
dilekte bulunmasi, bu mertebenin biitiin sebepleri i¢ine almis oldugunu bilmesinden ve hiiviyet
mertebesinin bu hususi sebeplerin aym oldugundan gafil bulunmamasindan ileri gelmektedir.

Bu 8yle bir sirdir ki, Allah kullar1 arasinda Umena[150] ziimresinden olan “edep ehli” kimselerden
baska hicbir ferdin ona yol bulmasi miimkiin olmaz. Ciinkii Allah’in Umena denilen velileri vardir ki
onlar1 kendisinden baska kimse bilmez[151]. Ancak i¢lerinden bazilar1 birbirini tanirlar.

Bu s6zlerimizle sana hakikaten 6giit verdik. Sen de bunlarla amel et ve her diledigini ylice Allah’dan
dile.



XX. FAS YAHYA KELIMESINDEKI
CELALI HIKMETIN ASLI[152]

Bu hikmet, isimlerdeki ilk hikmettir. Ciinkii Allah, Zekeriya’nin adini ve hatirasim yasatmak i¢in
ogluna Yahya[153] adim verdi ve ondan daha once hi¢ kimseye bu ismi vermedi. Ancak bir ogul terk
ederek gecip giden Zekeriya’nmin hatirasini, oglu Yahya’ya bu ismi vermekle onun nebilik ve sair

sifatlarim Yahya’da birlestirmis oldu. Iste bu sebeple ona Yahya adini takti. Su hale gére onun adi
olan bu Yahya ismi zevki ilimlerden bir i1lim gibi oldu[154].

Ciinkii Adem’in hatiras: Sit ile yasadi. Nuh’un hatiras1 da Samile diri kaldi. Bagka peygamberler de
boyledir. Fakat Allah, Yahya’dan 6nce hi¢ kimsede kendi 11ahi vasiflarindan ¢ikan bir has isimle sifat
arasini birlestirmedi. Bunu ancak kendi yoniinden Zekeriya’ya bir inayet olarak yapti. Ciinkii Zekeriya
ona “Yarabbi, kendi yoniinden bana bir veli bagisla” [Meryem, 5] diye niyazda bulundu. Bu niyazda
oglunu zikretmeden dnce Allah’in adim soyledi. Nasil ki Asiye[155] de “Bana kendi yaninda cennette
bir ev ver” [ Tahrim, 11] mealindeki duasiyla Hakk’a komsu olmayi, ev hakkindaki dileginden 6nce
istemisti. Iste Allah, Zekeriya‘mn dilegini yerine getirmekle ona ikramda bulundu ve onu kendi
sifatiyla isimlendirdi ki istedigi evlat ile hatirasi canli kalsin. Ciinkii Zekeriya Aleyhisselam
kendisinden sonra da Allah zikrinin devam ve bekasint diledi. Ogul babamn sirr1 oldugu i¢in “Bana
ve Yakub hanedanmina miras¢1 ola” [Meryem, 6] dedi. Halbuki bu temenniden peygamberler i¢in
yalmz Allah zikri makamindan ve ona davetten baska bir miras hissesi yoktur. Bundan sonra Allah,
Yahya hakkinda, “Dogdugum, 61diigiim ve diri olarak tekrar ba’s olundugum giinde bana selam olsun”
[Meryem, 33] mealindeki ayetiyle selam yani saglik ve esenlik sifatin1 beyan etmekle onu kendi
akram arasinda se¢kin peygamberlerden kildigim Zekeriya’ya miijdeledi. Bu Ayette hayat sifatindan
bahsetti ki bu da Yahya’nin ismidir. Bunu kendi selamiyla babasina bildirdi. Allah s6zii dogrudur, bu
s0zde yalan ve hata ihtimali yoktur.

Her ne kadar Isa Aleyhisselam’in “Dogdugum, 61diigiim ve diri olarak ba’s oldugum giinde selam
bana olsun” mealindeki ayette isaret olunan selam’1 ittihatta ekmel ise de Yahya tizerine Hakk’1n
selan ittihat ve itikatta ekmel ve tevile muhtac degildir[156]. Ciinkii Isa hakkinda olagan iistii sayilan
sey onun [besikte] konusmasidir. Bu takdirde Allah’in onu konusturdugu bu ¢agda akli, kemal ve
temkin tizerinde 1di. Halbuki s6z soylemek kudretinde olan kimse, hangi hal iizere olursa olsun
sOyledigi seyin mutlaka Yahya’da goriildiigii gibi aynen dogru ¢ikmasi 1azim gelmez. Su halde
Hakk’1n Yahya’ya olan selamu da bu cihetten Allah’1n inayet buyurdugu seyde husule gelecek siiphe
ve tereddiit bakimindan Isa’nin kendi nefsine olan selanmindan daha agiktir. Her ne kadar mevcut
karine ve deliller, Isa’nin heniiz besikte iken annesinin masum ve temiz etekli oldugunu anlatmak
maksadiyla konustugunu, onun Allah’a yakin ve dogru sozlii oldugunu gerceklese de hakikat yine
boyledir. Isa [Meryem’in] kurumus hurma agacim sallamasidir. Yani Meryem, Isa’y1 nasil bir erkege
yaklagsmadan, mitat bir birlesme olmadan dogurdu ise, bu kuru hurma agacindan da [nebatlara mahsus
asilama keyfiyeti olmadan] taze ve turfanda hurmalar dokiildu.

Eger bir peygamber, benim ayet ve mucizem su duvarin konusmasidir dese, duvar da dile gelip
“Hayir sen Allah Restlii degilsin, yalancisin” cevabini verse elbette peygamberin sézii dogru sayilir,
bu delil ve mucize ile onun Allah Peygamberi oldugu sabit olundugu i¢in, duvarin soyledigi sézlerin



mahiyetine itibar edilmezdi. Besikteyken annesinin kendisine isaret etmesiyle Hz. Isa’min sdziinde
boyle bir ihtimal bulundugu i¢in, Allah’1n Yahya’ya selam vermesi belirsizlikten daha uzaktir. O
halde buradaki amag, Isa’nin Allah’1n oglu denilmesine karsin onun Allah’in kulu oldugunu
kanitlamakt1 ve sadece konusma 1le bu tamamlanmusti. Halbuki miicerret s6z ile delalet tamam ve
gercek sayilirdi. Ciinkii onun peygamberligine inanan baska bir taife nazarinda o, Allah’in kuludur.
Besik icinde haber verdigi seylerin hepsinde dogru ¢iktigi ilerde anlagilincaya kadar onun “Ben
Allah’1in kuluyum® so6ziine ilave ettigl seyler nazari akil sahipleri katinda bir ihtimal hitkmiinde kald.
Su hale gore sen isaret ettigimiz hakikati 1yice incele.



XXI. FAS ZEKERIYA PEYGAMBERDEKI
MALIKI HIKMETIN ASLI[157]

Bil ki, Allah’in rahmeti viicudda ve hiikiimde her sey1 kaplamistir. Gazabin mevcudiyeti bile Allah’in
gazaba olan rahmetindendir. Bu itibarla onun rahmeti gazabimi gegmistir, yani rahmetin Allah’a
nispeti gazabin O’na nispetini agnustir.

Her “ayn” i¢in bir viicud gerekli olunca o ayn viicudu Allah’tan diledi. Bundan dolay1 Allah’in
rahmeti her seyi i¢ine aldi. Clinkii Hak, esyaya rahmetiyle tecelli edince her sey varlik alemine geldi,
bodylece Hakk’1n rahmetini kabul etti. Bu kabul dolayisiyla Hak da onlar1 icad etti. iste bu sebeple
biz, Allah’1n rahmeti viicudu ve hitkmii ile her seyi kaplamistir dedik.

[1ahi isimler de esya kavramina dahildir. Halbuki bu isimler tek bir varliga riicti eder. Su halde
Allah’in rahmetinin kapladigr ilk sey, zati rahmetiyle esmai rahmeti icab eden o essiz varligin
zuhQrudur. Zati rahmetin kapladig 1lk sey ise evvela rahmetin kendi nefsidir. Daha sonra yukarda
isaret olunan essiz varligin kendisidir. Bundan sonra da gerek diinyada, gerek ahirette cevherden ve
arazdan miirekkep veya basit unsurlardan sonsuz bir surette viicud bulan her mevcudun izafi olan
varligidir. Egyamn yaratilisindan ve rahmetin her seye yayilip genislemesinden hususi bir garaz ve
maksat veyahut esyamn tabiatina miillayim bir istek yoktur. Belki miilayim olsun olmasin her varlig
ilahi rahmet viicud ile kaplamustir. “Fiitiihat-1 Mekkiyye” adl1 kitabimizda da bahsettigimiz gibi, eser
mevcut i¢in degil ancak madum i¢in olur. Mevcut i¢in olsa da madumun hiikmii dolayisiyladir. Bu
garip bir ilim ve esine az rastlanan bir meseledir. Bunun hakikatini ancak evham sahipleri bilir.
Clinkii bu 1lim onlarda zevk ile hasil olur. Fakat kendisine vehmin tesiri olmayan kimse bu meseleyi
anlamaktan uzaktir[158].

Allah’in rahmeti alemlere yayilnustir.

Zatlarda ve aynlarda cereyan eden odur.

Yiice rahmetin mertebesi Suhud ile bilindigi vakit
Bu, fikirlerden daha iistiin bir goriis zevk vertir.

Rahmetin himayesine aldig herkes muhakkak said sayilir. Halbuki varlik aleminde rahmetin
kavramadig hi¢ kimse yoktur. Rahmetin esyay1 kaplamasi ise onun icadinin aymdir.

Su halde ey dostum; belaya ugrayanlarda gordiigiin elem ve ahirette iman ettigin azap, seni burada
sOyledigimiz hakikatlerden hicaba diisiirmesin. Hele o ahiret elemi dyle bir seydir ki ugrayanlarin
basindan asla eksik olmaz. Once bilmelisin ki rahmet ancak icat hususunda umumidir. Su halde Hak
rahmetiyle elemleri de icad etti. Sonra yine bilmelisin ki rahmetin iki tiirlii eseri vardir. Biri bizzat
olan eserdir ki o da Hakk’1n mevcut varliliklar1 yaratmasidir. Bunda bir maksada veya maksatsizliga
veyahut [yaratilan seyin] tab’a miilayim olup olmamasi cihetine bakmaz. Ciinkii O ancak viicudu
kabul eden her varligin aymna nazar eder, belki esyanin aynlarimn siibutuna bakar. Bunun i¢in rahmet,
itikatta mahlik olan Hakk’1 onlarin ayan-1 sabite’lerinde ayn-1 sabit olarak goriir. Demek ki Hakk’1in



kendi nefsine rahmeti, icad iledir. Iste bundan dolay1 biz “Itikatlarda mahlik olan Hak, rahmete
ugramus olan varliklarin yaradilisiyla ilgilenmekte, ilk 6nce kendi nefsine rahmet ettigi i¢cin rahmete
ugrayan seylerin ilkidir” dedik.

Rahmetin dileme ve isteme bakimindan ikinci bir eseri daha vardir. Gaflet ehli kimseler itikatlarinda
yasattiklar1 Hak’tan kendine rahmet etmesini isterler. Kesif ehli kimseler ise Allah’in rahmetinin
kendileriyle beraber olmasim niyaz ederler. Bunlar rahmeti “Allah” ismiyle isterler ve bundan dolayi
“Ya Allah, bize rahmet kil”” derler. Allah da [bu dileklerine karsi] rahmeti onlara yoldas etmekten
bagka bir sey yapmaz. Su halde onlar i¢in hiikiim vardir. Clinkii hiikiim ancak hakikatte bir mahal
yardimuyla kaim olan mana i¢in sabittir. Demek ki Allah hakikat tizere rahmet edicidir. Bu takdirde,
Allah inayet ettigi kullarina ancak rahmeti ile merhamet eder. Rahmet onlara yoldas olunca onlar da
bu rahmetin hiikiimiinii zevk yoluyla bulurlar. Su halde rahmetin kapladig kimse muhakkak merhum
yani rahmet olunmustur.

Allah’1n isimlerinden olan Rahman ve Rahim birer ism-i faildir. Rahmetin hiikmii ise yaratma sifatt
ile vasiflanmaz. Ciinkii o [hari¢te viicudu olmayan] manevi bir methumdur. Manalar kendi zatlar i¢in
bu methumlar1 gerekli kilar. Nasil ki haller, var veya yok degildirler. Yani haller, i¢in viicudda bir
ayn yoktur. Ciinkii bunlar birer nispettir. Haller hiikiimde yok sayilamaz. Nasil ki kendisine ilim olan
kimseye alim denir. flim ise haldir. Su halde alim, ilimile vasiflannus olan bir zattir. Alim sifat1 zatin
aynt olmadig gibi ilmin de aym degildir. Halbuki hakikatte ilimden ve ilmin kendisiyle kaim oldugu
kimseden baska bir sey yoktur. Bir zatin alim olusu, bu mana ile vasiflannms olmasindan dolay1 o zat
i¢in bir haldir. Bu takdirde alime ilmin nispeti hadis oldu, bundan dolay1 da ona alim denildi.
Hakikatte rahmet, Rahim’in nispetlerinden bir nispettir. Bu nispette bir hiikkmii gerekli kilar. O hiikiim
ise rahmet etmektir. Rahmet olunacak kimse de rahmeti icad eden ancak onu rahmete mazhar kilmak
ve rahmet kendisiyle kaim olan kimseye onunla Rahim olmak i¢in icad etmistir.

Her eksiklikten uzak olan Yiice Allah hadiseler i¢in mahal degildir. Su hale gore de kendisinde
rahmetin icad1 i¢in de mahal olamaz. Halbuki O Rahim’dir. Rahim ise ancak rahmetin kendisiyle
kaim olmas1 sebebiyle Rahim olabilir. Su halde anlasildi ki O, rahmetin aymdir.

Bu hakikatin zevkini tatmayan ve bu iste kidemleri olmayan kimseler “Hak, rahmetin aymdir” yahut
“sifatin aymdir” demege ciiret edemediler. Hak, sifatin aymi da degildir, gayr1 da degildir. Su halde
onlara gore Hakkin sifatlar1 “Hakk’1n kendisi degildir.” Veyahut “sifatlar Hakk’in gayr1 da degildir”.
Clinkii onlar, Hakk’1n sifatlarim inkara kadir olmadiklar1 gibi bu sifatlara da Hakk’1n aymidir
diyemezler. O halde yukarda soyledigimiz ibareye donerler. Ger¢i bu da giizel bir s6zdiir, ama bunun
gayr1 olan tevil daha dogru ve meseledeki zorlugu ortadan kaldirmak hususunda daha 1sabetlidir. Bu
son tevil 1se mevsuf olan Hakk’1in kendi zatiyla kaim bir varlik oldugunu kabul ederek sifatlarin viicud
bakimindan [hari¢teki] ayanim nefyetmektedir. Ciinkii sifatlarin haricteki aynlar1 mevsufile bu
sifatlar arasinda akli birer methum olan nispet ve izafetlerden ibarettir.

Rahmet, her ne kadar toplu bir methum ise de her 1lahi isme nispetle degisir. Bundan dolay:
eksikliklerden uzak olan Allah’1in rahmet etmesi 11ahi isimlerden her biriyle istenilebilir. Bu taktirde
Allah da dileyen kimseye rahmet eder. Yukarda “rahmetim her seyi kaplamistir” séziinde ve
tekelliimden kinaye olan zamire izafe edilen rahmet, her seyi i¢ine alan rahmettir. Sonra bu rahmetin
bir¢ok dallar1 vardir ki 1lahi isimlerin sayisina gore ¢cogalir. Su halde Rahmet dileyen kimsenin
“Yarabbi, bana rahmet kil” demesiyle kastettigi rahmet, has olan ilahi bir isme nispetle umumi



olamaz. Has isimlerden mesela “‘el-Miintakim” isminden de “Ey miintakim, bana rahmet kil” diye
yardim istenir.

Iste bu boyledir. Ciinkii muhakkak bu ilahi miisemmanin zatina delalet eder. Isimler ise hakikatleri
itibariyle degisik manalara delalet eder. Su halde Hak’tan rahmet duasinda bulunan kimse, rahmet
hakkindaki dilegini hususi bir isimden beklerken onu baska isimlerden ayiran bu ismin delalet ettigi
manaya degil ancak bu isimle adlannus olan zata deldleti bakimindan hususi isimlerden herhangi
biriyle dua etmis olur. Ciinkii o 1sim, Hakk’a gore, zatinin delili olmas1 dolayisiyla baska isimlerden
ayr1 degildir, ancak Allah zatina olan nispeti bakimindan kendi nefsiyle baska isimlerden ayr1 sayilir.
Ciinkii herhangi isimle olursa olsun terim olarak kullamlan bir kelime kendi zatiyla baska kelime ve
manalardan ayr1 bir hakikattir. Her ne kadar ilahi isimlerin hepsi tek bir varliga delalet etmek i¢in
konulmussa da her bir ismin bagka kimselerde mevcut olmayan hususi bir hitkkmii gerekli kildig
stiphesizdir. Su halde bu isim hangi mana i¢in konulmussa ona delalet etmesi miinasiptir. Nasil ki her
ismin miilsemmanin zatina delaleti muteberdir.

Iste bu sebeplerdir ki Ebtil-Kasim bin Kasi[159] ilahi isimler hakkinda, her bir isim, tek basina biitiin
1lahi 1simleri de toplu olarak i¢ine alir. Hakk’1 zikrederken ilk 6nce andigin isimde onu biitiin
isimleriyle birlikte vasiflandirmis olursun. Bu da biitiin isimlerin tek bir varliga delaletinden ileri
gelmektedir. Her ne kadar isimler, tek bir viicudun vasfinda birer ¢okluk mefhumu meydana getirmis
ve bunlardan her birinin hakikatleri degisik bulunmus olsa da yine miisemma birdir.

Rahmete kavusmak bahsine gelince buna da iki yoldan varilir. Birisi viicub yoludur ki Allah’in “Ben
rahmeti takva sahiplerine ve zekat verenler i¢in farz kildim” [A’raf, 156] mealindeki ayete isaret
buyurdugu, ilmi ve ameli sifatlarda vasiflanmis olanlara mahsustur. Bu rahmete erismenin ikinci yolu
da ilahi imtihan yoludur ki hi¢bir ameli karsiligi degildir. Bu yol Yiice Allah’nmin “Rahmetim her seyi
kaplad1” [A’raf, 156] miijdesiyle isaret ettigi umumi rahmet yoludur. [Hazreti Muhammed [a.s.]
hakkinda] “Ta ki Allah senin gegmis ve gelecek glinahlarim magrifet ede” [Fetih, 2] buyrulmasi da
bunun delilidir. Yine Yiice Allah’in “Ne dilersen yap, muhakkak ben senin glinahlarim bagisladim”
buyurmasi imtihan yoluyla gelmis olan bir rahmettir. O halde bunu anla!



XXII. FAS ILYAS PEYGAMBERDEKI
TYNASI HIKMETIN ASLI [160]

Ilyas, Nuh’tan dnce nebi olan Idris Aleyhisselam’dir. Allah, onu yiice mekana kaldirdi. O feleklerin
merkezinde yerlesmisti. Bu merkez ise gilinestir[161]. Sonra “Ba’lebek” iilkesine peygamber
gonderildi. “Ba’l” bir putun adidir. “ Bek™ de o iilkenin sultan1 demektir. Ba’l denilen bu put sultana
mahsus idi. [ Yani onun Tanris1 idi]Asilda Idris olan Ilyas’a dilek minasina gelen “Lebanet”
kokiinden “Liibnan” ad1 verilen dagin yarilip agilmasiyla atesten bir at temsil olundu. Onun biitiin ayet
ve mucizeleri atesten idi. Ilyas bu atesten at1 goriince iizerine bindi ve kendisinden sehvet duygusu
kalkti. Su halde sehvetsiz akil oldu. Nefse ait garaz ve isteklerin ilgilendigi seylere karst onun hi¢bir
arzusu kalmadi. Bu taktirde Hak, Ilyas’a gdre miinezzeh oldu ve bdyle olunca ilyas ilahi marifetin
yarisim anlamis oldu. Ciinkii akil kendi nefsinde miicerred kalinca ilmi, nazari bilgi ile aldigindan
onun Allah hakkindaki bilgisi, tesbih tizere olmayip tenzih esasi lizerine olur. Allah, ona marifeti
tecelli yoluyla verdigi zaman onun ilahi bilgisi olgunlasir. Su halde tenzih icap ettigi yerde Hakk’1
gercek tenzih ile her tiirlli beseri sifatlardan ari bilir. Yoksa resmi tenzih ile degil. Tesbih gerekli
oldugu vakitte de suhudi ve kesfi olan tesbih ile bilir. Tabii ve unsuri suretlerde Hakk’in viicudu ile
yayllmis oldugunu goriir. Onun gordiigii seylerde Hakk’in ayn1 olmayan hig¢bir suret baki kalmaz. Bu
da Allah tarafindan indirilmis olan seraitlerin getirdigi tam ve kdmil bir marifettir. Evham sahibi
olanlarin hepsi de bu marifetle hitkmettiler. Bundan dolay1 vehimler, insamn yaratilisinda akillardan
daha galip ve kuvvetli oldu. Ciinkii akil sahibi her ne kadar aklimin erebildigi seyleri idrak etse de bu
idrakinde vehmin hiikiim ve tesirinden ve tasavvurun miidahalesinden kurtulamaz. Su halde vehim,
insanmin kAmil ve olgun varliginda en kudretli bir sultandir. Allah yoniinden indirilmis olan seraitler
de vehimle geldi. Boyle olunca Hakk’1 hem tesbih hem de tenzih etti. Tenzihte vehim ile tesbih etti.
Tesbihte akil ile tenzih etti. Su halde “kiil” “kiille” baglanmis oldu. Bununla beraber tesbihin
tenzihten ve tenzihin tesbihten ayrilmasi miimkiin degildir. Bu sebeple Allah [nefsini vasfederken]
“Ona benzer bir sey yoktur” [Stra, 11] buyurdu. Boylelikle tenzih ve tesbih etti. O isitir ve goriir”
[Shra, 11] dedi tesbih etti. “Ona benzer bir sey yoktur, yahut onun misline benzer bir sey yoktur”
mealindeki ayet, tenzih hakkinda nazil olan ayetlerin en kuvvetlisidir. Bununla beraber ayetteki tesbih
edati olan kef ile tesbihten hali olmadi. Allah kendi nefsini en 1y1 bilen alimdir. Halbuki ancak bizim
sOyledigimiz seyle kendi nefsini ari kild1 ve ayrica “Kudret ve azamet sahibi olan senin Rabb’in,
onlarin nitelediklerinden miinezzehtir” [Saffat, 180] buyurdu. Halbuki kullar, onu ancak akillarinin
idrak ettigi seyle vasiflandirirlar. Su hale gore Allah, kendi nefsini kullarin tenzih ettigi seyden de
tenzih etti. Clinkii onlar bu tenzihleriyle Hakk’1 mahdut bir hale soktular. Bu ise Allah’in mislini idrak
hususunda akilarin aciz bulunmasindan ileri gelir. Sonra seraitlerin hepsi vehimlerin hitkmettigi seyle
nazil oldu. Su halde seraitler Hakk’1in zahir oldugu herhangi bir sifattan O’nu ayirmadi. Seriatler,
boyle dedi ve bdyle bildirdi. Ummetler de bu suretle bildi. Is boyle olunca Hak da onlara tecelliyi
thsan etti. Su halde iimmetin kdmilleri de veraset yoluyla restllerle birlestiler ve Allah’in
restllerinin konustugu dille konustular. Nasil ki “Allah, risaletini nerede kilacagim pek iyi bilir”
[En’am, 124] mealindeki ayet buna delildir. Burada “pek iy1 bilir” sdziinde iki vecih vardir. Biri,
ayette bu sozden daha 6nce gelen “Allah Restller” terkibinin haber mevkiinde bulunmasi, digeri de
“risaletini nerede kilacagim” ibaresine miipteda mevkiinde olmasidir. Bu her iki vecihten ikisi de
burada hakikattir[162]. [Bu tahlil Arap nahvine goredir]. Iste bu sebepledir ki biz tesbihte tenzihten
de tesbihten bahsettik.



Bu noktay1 tesbitten sonra biz, tenkidcilerin ve taklid yoluyla iman eden mii’minlerin gézleri tizerine
perdeleri indirir ve hicaplar1 saliveririz. Her ne kadar Hakk’1n herhangi bir surette tecellisi o suretin
istidad1 nispetinde degisik ve farkli ise de bir surette tecelli eden Hakk’1n o surette istidad1 hitkmiine
gore zahir olmasi i¢in biz isi Ortlip kapamakla emrolunduk. Su halde o suretin hakikat ve icaplarinin
ihtar ettigi sey tecelliye nispet olunur. Bundan kurtulus yoktur. Nasil ki riiyasinda Hakk’1 géren
kimsenin mazhar oldugu tecelli inkar olunamaz. Ve siiphe yoktur ki Hak, goriilen seyin aymdir. Su
halde Hakk’1n kendisinde tecelli ettigi surete bagli olan seylerle onda olan hakikatler Hakk’a baglanir
ve ondan sonra bagska bir noktaya gecmek icap eder ki bu da akil yoluyla onu suretten tenzih etmenin
gerekli bulunmasidir. Demek ki riiyasinda Allah’1 géren kimse bu riiyasim tabir ederken kesif ve
iman sahibi ise gordiigii suretten yalniz tenzih yoluna gitmez, belki o suretin tenzihten olan hakkini da
verir. Nasil ki “Allah” s0zii, isaretten anlayan kimse nazarinda tahkik yoluyla diisiiniiliirse bir kiilli
mefhumdan ibarettir, bu mefthum ise Allah’1n faal olan isimlerinin hepsini i¢ine alan ve imkan
alemindeki miinfail mazharlar1 da toplu bir surette beliren Allah’lik mertebesinin ismidir.

Bu hikmetin ruhu ve hulasasi sudur ki; viicud aleminde bir miiessir yani eseri yaratan, bir de eserin
mahalli olan esya olmak tlizere iki tiirlti varlik diistiniilmektedir. Bunlar ayr1 birer mefhumdur. Ancak
miiessir her vechile Allah’tir. Bu miiessirin eseri de her vechile ve her halde ve her hazret ve
mertebede alemdir. Su halde ilahi bir tecelli gelirken her seyi ona miinasip olan aslina bagla; ¢iinkii
gelen her tecelli mutlaka bir aslindan ayrilmus olan bir daldir. Allah sevgisi nafile ibadetlerden oldu.
Bu Hak ile alem arsinda bir eserdir. Hak bu sevgi neticesi olarak kulun kulagi, gozii ve diger
kuvvetleri olur. Bu 0yle yerlesmis bir eserdir ki seriat yoniinden sabit oldugu i¢in eger mii’minlerden
isen onu asla inkar edemezsin. Akl-1 selim bahsine gelince, ona Malik olan kimse ya tabii tecelli
alaninda ilahi tecelliye mazhardir ve su halde bizim soyledigimiz hakikati bilir, yahut miislim olan bir
mii’mindir ki buna [kalbiyle] inamir. Nasil ki sahih bir hadiste buna isaret buyrulmustur. Su halde
vehim kuvvetinin, bu surette gosterdigi seyden bahseden akil sahibi {izerine hilkkmetmesi 1azimdir.
Ciinkii o, [Hakk’1n suretlerde tecellisine] iman etmistir. Iman etmeyenlere gelince o, vehim iizerine
vehim ile hiikkmeder. Boyle olunca da nazari diisiince yoluyla bu tecellinin riiyada beliren suretini
Allah iizerine 1mkansiz goriir. Halbuki o bu hususta kendi nefsinden gaflette oldugu i¢in suuru
olmadig halde vehim kendisinden ayrilmis degildir.

Allah’1n “Bana dua ediniz ki kabul edeyim” [M{i’min, 60] buyurmas1 bu hikmete dayanmaktadir. Yine
Allah, [Hazret-i Muhammed’e [a.s.] hitaben] “Kullarim sana benden sorarlarsa ben onlara yakimm,
bana dua eden duacinin dilegini kabul ederim” [Bakara, 186] buyurdu. Ciinkii kabul eden, ancak
kendisinden bir sey istenilmis olandir. Her ne kadar dua edenle kabul eden aym ise de suretlerin ayri
ve degisik olmas1 s6z gotiirmez gerceklerdendir. Bu suretler ise ikidir .Bunlarin hepsi Zeyd’in
uzuvlari gibidir. Zeyd sahsi itibariyle tek bir hakikattir. O muhakkak ki elinin, ayaginin, basinin ve
g0ziiniin veya kasinin suretlerinin toplamm degildir. Su hale gére de Hak da kendisinde ¢okluk olan bir
“vahid”dir. O, ancak suretlerle ¢ogalir. Ayn ve viicuduyla tek ve essizdir. Bu bakimdan ayn ve
viicudda tek olan insan gibidir. Biz siiphe etmeyiz ki Amr, Zeyd degildir, Halid veya Cafer de
degildir. Bu tek varligin sahislar1 viicudlariyla sayili ve mahdut da degildir. Su halde insan her ne
kadar viicud bakimindan tek bir varlik ve belirli bir methum ise de o suret ve sahislar ile bir
cokluktur.

Sen eger mii’min isen kesin olarak bilmelisin ki Allah kiyamet giiniinde bir surette tecelli edip bilinir.
Sonra o suretten baska bir surete donerek tecelli eder ve yine bilinir. Halbuki O tecelli eden tek



varliktir. Her surette beliren onun hiiviyetinden baska bir sey degildir. Fakat biliriz ki bu suret 6teki
suret degildir. Su hale gore tek varlik bir ayna makanmindadir. O aynaya bakan herkes onda Allah
hakkindaki inancimin hayaline bakar ve onu bilir ve gercekler. Sayet o aynada kendi inandig1 seyin
gayrini goriirse onu inkar eder. Nasil ki aynada kendi suretini de, baskalarinin suretini de goriir;
halbuki ayna tek bir varliktir. Bakamn goziine goriinen suretler ise pek coktur. Bununla beraber ayna
mevcut oldugu halde onda ¢esitli suretlerden bir bakima gore eser vardir, bir bakima gore de yoktur.
Aynada tek ve toplu bir hayal goriilemez. Ayna kendisindeki eseri, ancak buyiikliik, kiictikliik, uzunluk
ve genislik gibi degisik hallere gore sekiller degistirerek aksettirir. Su halde eser, miktara goredir ve
aynaya riicti eder. Bu sebeple goriilen degisiklikler ancak aynalarin miktariyla ¢esitli olmasindandir.

Simdi bu misalde [sekilleri degistiren] biitlin aynalar1 bir tarafa birakarak tek bir aynaya bak: Senin
bu bakisin, Hakk’1n zatina yonelmis olmasi cihetinden hususi bir bakistir. Ciinkii Hak, alemlerden
ganidir ve 11ahi 1simler1 bakimindan ¢esitli aynalar gibidir. Su halde senin nefsin hangi ilahi isme
bakarsa o ismin hakikati belirir. Eger anliyabildinse is boyledir. Boyle olunca da korkuya diisme;
clinkii hadiste “Allah yilam 6ldiirmek suretiyle de olsa secaati sever” buyrulmustur. Halbuki yilan
senin nefsinin gayr1 degildir. Yilan, sureti ve hakikati itibariyle kendi nefsinde yilandir. Bir sey sureti
ve hakikati itibariyle kendi nefsinden 6ldiiriilemez. Her ne kadar histe goriinen suret bozulsa da
hakikat baki kalir. Ciinkii i1ahi ilim onu muhafaza eder ve hayal onu kaybolmaktan kurtarir. Is
sOyledigimiz gibi olunca ilahi ilim ve hayal kuvveti, varliklarin zatlar1 tizerine bir teminat ve
muhafaza kuvveti hiikkmiinde bulunur. Ciinkii sen 1lahi ilimde mevcut olan vasif ve sekilleri
bozamazsin; bu kudretten daha biiyiik hangi kudret vardir? Nasil ki sen bir mahliku 6ldiirdiigilini
tahayyiil edersin. Halbuki suret, 11ahi ilimde mevcud oldugu i¢in akil ve vehimile zail olduguna nasil
hiikmedebilirsin? Bunun delili “Ey sevgili Peygamberim, attigin seyi sen atmadin, ama Allah att1”
[Enfal, 17] mealindeki ayettir. Halbuki goz, histe o kumu atamn Hazret-i Muhammed’in [a.s.] sureti
oldugunu gordii. Halbuki o dyle bir surettir ki 6nce Allah ondan kumu atmak iktidarini kaldirdi, sonra
bu ayetin ortasinda atmak fiilini [Hazret-i Muhammed’in [a.s.] suretinde] ispat etmis oldur. Sonra
istidrak edati1 olan [lakin] kelimesiyle muhakkak Muhammed [a.s.] suretinde O kumu atan kudret
“Allah”a riicli etti. Buna iman etmek lazimdir.

Simdi [kumu atana] miiessire bak ki, Hakk’1 Muhammed’in [a.s.] suretine indirdi. Hak da kendi
nefsini kullarina bununla bildirdi. Halbuki bizden hi¢bir kimse bu hakikatten s6z agmadi. Belki bunu
Hak soyledi. Hakk’in verdigi haber ise dogrudur. Sen Hak tarafindan sdylenen seylerin ilmini ister
idrak et ister etme miisavidir. Ona iman etmek vaciptir. Su halde sen ya alemsin, yahut teslim ve
tasdik eden iman ehlindensin, siiphesiz senin aklin, illeti kendinden meydana gelen malaliin maltimii
olamaz, diye bir hiikiim verir. Bu hiikiim senin nazari aklimn, icab1 olan fikir cihetinden zayif
olduguna delalet eder. Bunda gizli bir sey yoktur. Halbuki tecelli ilminde ancak su hakikat vardir ki,
O da “fllet, kendinin illeti olan maldliin illeti olur” diisturundan ibarettir.

Aklin [Illet ve maldil] nispetlerinden miicerred olarak verdigi hiikiimler dogrudur. O, nazari delilin
kendisine verdigi kanaat haricinde bir hadiseye rastlandigi vakit onun varacag son netice, varligin bu
cokluk i¢indeki birligini anlayinca, bu suretlerden her bir surette her bir maldl i¢in bir illet olmas1
gerekli olduguna gore kendi maliliine illet olan sey maliil olmaz, belki bu husustaki hiikiim, suretlerin
degismesiyle de degisir. Su halde illeti kendi maldli igin malal olur, kendi malilii de onun illeti olur
demekten ibarettir. Akil sahibi, is1 oldugu gibi takdir ederek kendi nazari diisiincesine gore hakikati
anlayamadig vakit yapacag sey budur. Onun illet ve malal nispetleri hakkindaki goriisii boyle olunca



bu dar ve sikintili durum disinda akli ve nazari diisiincenin daha genis bir alanda nereye kadar
varabilecegini nasil tahmin edebilirsin?

Su halde peygamberlerden daha akill1 kimse yoktur. Muhakkak ki onlar ilahi haberlerden getirdikleri
seyl getirmistir. Buna gore de aklin ispat ettigi seyi ispat ettiler Ayrica aklin yetismedigi ve kendi
kendine imkansi1z gorerek tecellide kabul ve ikrar ettigi hakikatleri de ilave ettiler. Su halde akil,
tecelliden sonra kendi nefsiyle bas basa kalinca gordiigii seyden hayrete diiser. Bu takdirde eger kul
Allah’1n kulu ise akl1 ona havale eder, sayet nazari diisiince ve aklin kulu ise Hakk’1 onun hiikmii
altina koymus olur.

Bu [hayret veya Hakk’1 aklin hitkkmii altina koymak keyfiyeti] ahiret hayatindan gafil olanlarda
diinyada iken goriilen bir haldir. Arifler ise lizerlerinde diinyaya ait hiikiimlerin cereyan etmekte
olmas1 dolayisiyla gliya diinyevi surete zahir olurlar. Halbuki Allah, onlarin suretlerini kendi
batinlarinda ahirete ait zuhlr ile degistirmistir. Onlar i¢in bu zaruridir. Ciinkii onlar suretleriyle [halk
i¢inde] mechuldiirler[163].

Amma onlar, Allah’1n kalb gozlerinden perdeyi kaldirdig kimseler [Basiret ehli] nazarinda gizli
degildirler. Su halde Allah ariflerini ancak basiret ehli olanlar idrak edebilirler. Allah ariflerinden
hi¢biri yoktur ki mazhar olduklari ilahi tecelli dolayisiyla ahirette hasrolunacag suret lizere
diinyasinda da hasir ve kabrinden nesir edilmis olmasin. Bu takdirde o, diinyada Allah’1n baz
kullarina bahsettigi inayet sebebiyle baska kullarin géremeyecegi seyleri goriir, bagkalarinin
eremeyecegi hakikatlere erer[164].

Her kim, Nuh Aleyhisselam’dan once nebi iken semaya kaldirildiktan sonra tekrar resul olarak
indirilen ve iki tiirlii yaratilis sirrina mazhar olan Ilyas Aleyhisselam’a ait hikmeti anlamak ve onun
her iki menzil ve mertebe arasim birlestirmis bir peygamber oldugunu bilmek isterse, aklin
hitkmiinden yani semadan nefis ve sehvet alemine insin, mutlak “hayvan” olsun. Ancak bu suretledir
ki insan ve cin taifesinden baska her hayvamn kesfettigi seyi kesfedebilir. Iste bu durumda o,
hayvanlig ile tahakkuk etmis oldugunu bilir. Hayvanligin da iki alameti vardir. Biri bu [insiyaki]
kesiftir. Bu kesfe erince kabrinde kimlerin azap ¢ektigini, kimlerin nimet ve rahat iginde olduklarim
duyar, 6liiyii diri, susam konusur goriir, oturanin yiiriimekte oldugunu sezer. Ikinci alamet ise
dilsizliktir. Oyle bir dilsizlik ki gordiigiinii soylemek istese konusmaya takat getiremez. Iste bu
zamanda gercekten bir hayvan gibi olur. Bizim bir ¢omezimiz vardir ki onda dilsizlik alameti
olmadan bu kesfe erdi. Fakat bu yiizden hayvanlik mertebesine inemedi.

Allah beni de bir zaman bu makamda bulundurdu. Ben tamamiyla hayvanligimla kaldim. Her seyi
gorlirdiim, gérdiigiim seyleri anlatmak isterdim, fakat bir tiirlii buna kadir olamazdim. O halde
kendimi konusamayan dilsizlerden farkli bulamazdim.

Su hale gore salik, bizim bahsettigimiz durumda bulundugu vakit tabiat maddesiyle ilgisi olmayan saf
ve miicerret akil mertebesine ge¢mis olur. Bazi seyler goriir ki onlar, tabiat suretlerinde beliren
tecellilerin kaynagindan gelmektedir. Boyle olunca bu hiikmiin tabiat suretlerinde nereden zahir
oldugunu manevi zevk yoluyla bilir. Eger o salik, tabiat aleminin rahmani nefesin aym oldugunu kesif
yoluyla anliyabilirse ona bol hayir verilir. Bununla beraber eger bizim sdyledigimiz hakikatle yetinir
de buna kanaat ederse akl1 tizerine hakim olan marifetten bu kadar1 da ona kafi gelir ve su hale gore
de arifler ziimresine girmis olur. Salik bu irfan ile Allah’1n “Kafirlert mi’minler 6ldiirmediler, 1akin



onlar1 Allah 6ldirdii” [Enfal, 17] mealindeki ayetin manasim zevk yoluyla anlar ve bilir ki kafirleri
ancak demir, harb aletleri ve bunlarin suretlerini halk eden Allah 6ldiirdii. Su halde 6ldiirme ve
toprak atma fiili biitiin bunlarin mecmuu ile oldu. Bu marifete eren salik her isi hem asillar1 hem de
suretleriyle goriir, su halde goriisii tam olur. Eger tabiattaki rahmani nefesi miisahede edebilirse
goriisii hem tam, hem kamil olur. Bu takdirde gordiigii seyde Allah’tan baska bir varlik goremez, O,
gorenle goriineni birbirinin aym bilir[165]. Bu hikmete dair sOyledigimiz s6zlerden bu kadar1 kafidir.
Basar1 ve hidayeti ihsan eden Yiice Allah’tir.



XXIII. FAS LOKMAN PEYGAMBERDEKI
THSANI HIKMETIN ASLI[166]

Allah rizik vermeyi dileyince

Biitiin varliklar O’nun gidas1 olur[167].

Eger Allah mesiyeti bizi riziklandirmak dilerse

O bizim i¢in mesiyetin diledigi gibi gidadir.

O’nun mesiyeti iradesidir.

Su halde deyiniz ki O, mesiyetiyle iradeyi diledi.

Bu takdirde de; irade mesiyetin diledigi seydir.

Artig1 da diler, eksigi de,

Halbuki O’nun mesiyetinden baska bir mesiyet yoktur.
Su halde bu, ikisi arasindaki farktir.

Bunu incele, bir cihetten de ikisinin de zuhir ve tecellisi misavidir.

Allah, [Kur’an’da] buyurdu ki “Biz Lokman’a hikmet ihsan ettik” [ Lokman, 12], “Kendisine hikmet
verilen kimseye de muhakkak ¢ok hayir verilmistir”. [Bakara, 269] Su halde Lokman, nass ile ve
Allah’in hakkindaki sahadetiyle bol hayir sahibidir. Hikmet, bazen sozle ifade edilir, bazen de
[meskiitiin anha] olur. [Yani acik¢a ifade edilmiyerek hakkinda stikit edilir]. Lokman’in kendi ogluna
“Yavrucugum muhakkak ki isledigin amel bir hardal tanesi agirliginda bile olsa, o amel ister bir kaya
icinde, ister gokte veya yerde olsun Allah onu meydana ¢ikarir” [Lokman, 16] mealindeki ayetle
vermis oldugu 6giit, dille sdylenen hikmetlerdendir. Ciinkii Lokman bu 6giidiiyle Allah’in bir hardal
tanesini bile meydana ¢ikaracagim anlatmis oldu. Allah da Lokman’in bu s6ziinii kitabina kaydetti ve
bunu sOyleyen kimseye iade etmedi. Fakat [ mesk{tiin anha] olan, [agiklamas1 caiz olamiyan] hikmet
ancak hal karinesiyle bilindi. Lokman, hardal tanesini kime isnat ve ispat ettigini stiklitla ge¢istirdi.
Onu soylemedi. Allah, o taneyi sana veya senden baskasi i¢in saklar demedi. Belki umumi bir ifade
ile soyledi. “O goklerde de yerde Allah’tir” [Endm, 3] ayetindeki hikmeti gz 6niinde bulunduran
kimsenin bunu anlayabilmesi i¢in tembih makaminda o tanenin goklerde ve yerde olduguna isaret etti.
Su halde Lokman hem bahsettigi hem de siikiit ettigi bu hikmetle muhakkak Hakk’1n her maltiimun aym
oldugunu tembih etmis oldu. Ciinkii maltim [bu mertebede] “sey”’den daha umumidir. Bu itibarla da
mechullerin en mechuliidiir[168].

Sonra Lokman, hikmet ve marifette daha ileri giderek onu yeter dereceye yiikseltmek ve kemaliyle
almak i¢in “Allah Latiftir” [ Lokman, 16] dedi. Bu isimle adlanmuis ve kendisini bu suretle tarif ve



tahdit etmis olan zatin her seyde o seyin ayn1 olmasi onu lituf ve letafetindendir. Hatta o sey hakkinda
ancak O’nun isminin uygun geldigi ve O’na delalet ettigi seydir denilir. Su hale gore bir goktiir,
yerdir, kayadir agactir, hayvandir veya melektir, veyahut rizik ve yemektir denilir. Halbuki her
seyden beliren ve her seyde goriinen ancak tek bir varliktir. Nasil ki Es’ari’ler biitiin alem cevherle
belirir derler. Su halde o cevher tek bir cevherdir. Bu bakima gore de o cevher bizim “tek varlik”
dedigimiz seyin aymdir. Sonra Es’ari’ler, alemin arazlarla degismekte oldugunu sdylerler, bu da
bizim “egya suret ve nispetlerle ¢ogalarak birbirinden ayrilir” séziimiize uymaktadir. Su halde
istersen esya suretleri, arazlar1 ve terkipleri itibariyle biribirinden baskadir, tek cevherden ibaret
olmalar1 bakimindan da biribirinin aymdir diyebilirsin. Bunun i¢in herhangi bir suret ve terkibin
tarifinde cevherin aym nazara alimir. Bu takdirde biz, cevher, Hakk’tan gayr1 degildir deriz. Halbuki
kelamcilar, cevher adiyla anilan sey her ne kadar Hak ise de o cevher, kesif ve tecelli ehli olan
velilerin her kayittan uzak bildikleri Hakk’in aym degildir samrlar. Iste bu Hakk’1n latif olmasinin
hikmetidir.

Lokman daha sonra latif olan Hakk’1 vasiflandirarak tabir sifatiyla 6vdii, yani ona ihbardan hasil olan
bir ilimisnad etti. Bu ilim ise Kur’an’da “Biz sizi imtihan ederiz. Ta ki i¢inizde miicahit ve sabirh
olanlar kimdir bilelim” [Muhammed, 31] mealindeki ayette isaret buyurulan ilimdir, zevki bir
bilgidir. Bu ayette Allah, isi hakikat ve mahiyeti lizere bilmekle beraber kendi nefsini bir ilimden
faydalamir gibi gosterdi. Halbuki Yiice Allah’in kendi nefsi i¢in nass ile bildirdigi bir ilmin inkarina
imkan yoktur. Su hale gére Allah zevki ilim ile mutlak ilim arasim ayirmis oldu. Demek ki, zevki
ilim, ruhani ve cismani kuvvetlere baglidir.

Allah, kendi nefsinden haber verirken, kulunun kuvvetleri oldugunu bildirdi. Nasil ki kudsi hadis’te
“Ben kulumun isitme gilicli olurum” buyurdu. Bu duyma, kulun kuvvetlerinden bir kuvvettir. “Onun
basar1 olurum” soziindeki basar da boylece kulun kuvvetlerindendir. “Lisam olurum” s6ziindeki lisan
ile kulun azasindan bir uzuvdur. “El1 ayag olurum” sozlerindeki el ve ayak da bu ciimleden birer
uzuvdur. Bu o demektir ki Allah tarifini yalmz kuvvetlere miinhasir kilmadi, uzuvlari da birlikte
sOyledi. Halbuki kul bu uzuv ve kuvvetlerden baska bir sey degildir. Ancak kul adiyla anilan
mahliikun ayn’1 [burada] Hak oluyor. Bununla beraber kulun ayn’1 efendinin ayn’1 degildir. Ciinkii
nispetler kendi zatlariyla bilinirler. Halbuki bu nispetler kendisine isnad olunan Hakk’1n viicudu
bilinemez. Ciinkii viicudda ve biitiin nispetlerde onun ayninin gayr1 yoktur. Boyle olunca o biitiin
nispetlere, 1zafetlere ve sifatlara sahip olan tek varliktir.

Su halde Lokman’in ogluna 6giidii verirken, yukarda sozii gecen ayetteki “el-Latif” ve “el-Habir” gibi
iki 1lahi isimle Allah’1 vasiflandirmasi kendisindeki hikmetin tam ve kdmil olmasindan ileri gelmistir.
Eger bu vasfi ”viicud” manasina gelen “oldu” fiiliyle birlikte getirmis olsayd1 hikmette en yiiksek ve
en tam bir mertebeye ermis olurdu[169].

Allah, [bu ayette] Lokman’in s6ziinii onun sdyledigi manada hikaye etti ve on bir sey ilave etmedi.
Her ne kadar Lokman’1n “Siiphesiz Allah Latif ve Habir’dir” [ Lokman, 16] sozii Allah’1n s6zii ise de
[hikmette] Lokman’dan alim olan Allah eger bu sozii [kendi tarafindan] tamamlamak dileseydi bunu

[ Lokman’1in] meskit biraktig “olmak”™ fiiliyle yani “Allah Latif ve Habir oldu” mealinde olarak ifade
ederdi.

Lokman’1n “Eger bir hardal tanesi agirliginda” [Lokman, 16] s6ziine gelince, bu ifade tarz1 gida ile
ilgisi olanlara mahsustur. Halbuki bu hardal tanesi, Allah’in “Zerre miktar1 hayir isleyen onu goriir.



Zerre miktar1 ser isleyen de onu goriir” [Zelzele, 7-8] mealindeki kelaminda isaret buyurulan
zerreden bagka bir sey degildir. Bu itibarla o zerre gida ile ilgili olan mahltklarin en kiigtiglidiir. Bir
hardal tanesi de gidanin en kii¢iigiine isarettir. Eger gida alan mahliklar arasinda zerreden daha
kiiciik bir sey olsaydi, Allah elbette onu zikrederdi. Nasil ki ayette “Allah bir sivrisinekle dahi olsa
mesel darb etmekten haya etmez” [ Bakara, 26] buyurulduktan sonra “Onun mafevki ile” denildi.
Kiiciikliikte sivrisinekten daha kiigiik canli mahliik oldugu ilahi bilgide sabit oldugu i¢in “Onun
mafevki ile” kaydim ilave buyurdu. Bu kiigiikliikte sivrisinekten daha ufak bir mahlik ile
demektir[170]. Bu Allah’1n soziidiir. Zelzele Stiresi’ndeki ayet de boylece Allah s6ziidiir. Su halde
bunu boyle bilmelisin. Boyle olunca muhakkak Allah viicudda daha kii¢lik mahltklar oldugu halde
ancak zerrenin agirhigim sdylemekle yetindigini biz biliriz. Clinkii O muhakkak zerreyi bir miibalaga
[Ol¢iisii] olarak zikretti. Halbuki Allah her seyi en iy1 bilir.

Lokman’1n ogluna tasgir sifatiyla hitab etmesi [Ogulcugum yahut yavrucugum demesi] bahsine
gelince: Tasgir rahmettir. Bu rahmet ve merhamet dolayisiyla ogluna kendisini saadete gotlirecek
ameller islemesini vasiyet etti. Lokman’in “Allah’a ortak kogsma” soziiyle oglunu sirkten
menetmesindeki 6giitlerinin hitkmiine gelince “Sirk yani Allah’a ortak kosmak en biiyiik zuliimdiir”

[ Lokman, 13]. Burada mazlum olan da ilahi birlik makamudir. Ciinkii ortak kosan kimse bu makanu
par¢alanmak ve ¢cogalmakla vasfetmis olur. Halbuki o makam essiz bir varliktir. [Allah’a ortak kosan
kimse] ona ancak onun esini ortak kilmus olur. Bu ise cehlin son mertebesidir. Bu sirkin sebebi,
marifeti oldugu gibi kavrayamayan ve tek varliktan beliren ¢esitli suretler karsisinda hicbir sey
anlayamayan sahsin saskinligidir. Ciinkii o bu degisikliklerin tek bir kaynaktan belirdigini bilmez. Bu
makamda gordiigii bu sureti 6teki makama benzetir. O i1lahi egsizlik makamindan beliren her bir
suretin ancak bir parcasim alir.

Maltimdur ki sirkte yani ortaklikta miisterek maldan her ortagin pay:r ayridir. Bu pay, otekinin ayni
degildir. [ Yani ortak bir tasarrufta iki serikten birine ait olan hisse digerinden baskadir.] Su hale gore
viicuda hakikat lizere ortak yoktur. Ciinkii ortak malda, her serik kendi hissesine sahiptir denildigi
zaman, her ortagin ancak kendi payina Malik oldugu anlasilir. Bunun sebebi ise sirkette hisselerin
stiyulu yani taksimi kabil olmamasidir. Hisseler siiyulu olunca bunlardan birinden tasarruf siiyuu
kaldirir. “Ister Allah diye dua edin, ister Rahman diye” [Isra, 110] mealindeki ayet bu meselenin
ruhudur[171].



XXIV. FAS HARUN PEYGAMBERDEKI
IMAMI HIKMETIN ASLI[172]

Bil ki, Harun Aleyhisselam’in viicudu “Biz Musa’ya rahmetimizden ona kardesi Harun’u nebi olarak
bagisladik” [Meryem, 53] mealindeki ayet geregince “Rahamiit”[173] yani rahmet aleminden
yaratildi. Onun Nebiligi de bu mertebeden oldu.

Stiphe yok ki Harun yas¢ca Musa’dan biiyiik, Musa da nebilik yoniinden ondan yiiksektir. Harun’un
nebiligi rahmeten olunca kardesi Musa’ya “Ey anamin oglu diye” [Taha, 94] diye hitabetti. Bu sozle
ona babasiyla degil annesiyle hitabetmis oldu. Ciinkii rahmet, hitkkmiinde babadan ziyade anada
toplanmistir. Eger anada bu rahmet ve sefkat olmasaydi ¢ocugunu biiyiitlip yetistirmeye sabretmezdi.

Sonra “Sakalimi sagimu tutma, diismanlarimiz giildiirme™ [Taha, 94] dedi. Bu sozlerin hepsi rahmet
nefeslerinden bir nefestir.

Musa’nin Harun’a 6tkelenmesindeki sebep, ellerinden tuttugu levhalarla nazarlarim tesbit etmemesi
idi. Bundan dolay1 onlar1 yere birakti. Eger onlar dikkatle nazarlarim tesbit etmis olsaydi lizerlerinde
Hiida ve Rahmet yazil1 oldugunu goriirdii. Bunlardan Hiida olagan bir 1sin beyam 1di ki, Musa’y1
ofkelendiren o iste Harun’un sugu olmadigina isaretti. Rahmet ise kardesi i¢in gosterecegi saygi idi.
Musa [T0r’dan] getirdigi levhalara nazarim tesbit etmis olsayd: kavminin gézii 6niinde kendinden
daha yasli olan kardesinin sakalim tutmazdi. Su halde Harun’un [yukarda s6zii gecen] cevabr Musa’ya
kars1 gosterilmis bir sefkat ifadesi oldu. Ciinkii Harun’un nebiligi Allah’in rahmetindendir. Boyle
olunca ondan ancak rahmet ve sefkat sadir olur[174]. Sonra Harun, Musa’ya “Ben senin Israil
ogullar1 arasinda ayrilik biraktin demenden korktum™ [Taha, 94] dedi. Ciinkii buzagiya tapmak onlar
arasina tefrika diistirmiistii. Samiri’ye uyarak, onu taklit yoluyla buzagiya tapanlar oldugu gibi bu
ibadette Hazret-1 Musa [T0r’dan] doniinceye kadar ondan sormak tizere bekleyenler de vardi. Su hale
gore Harun Aleyhisselam onlarin arasindaki ayrilik kendisine i1snad olunur diye korkmustu. Halbuki
Musa, 1s1 Harun’dan daha 1yi biliyordu. Ciinkii o, Allah’1n muhakkak kendisinden baskalarina kulluk
edilmemesinin emretmis oldugunu, kavmi arasinda buzagiya tapanlarin neye ibadet ettiklerini ve olan
her 1sin ancak Allah’in kaza ve takdiriyle meydana geldigini bildigi i¢in kardesi Harun’a itab etmesi
Harun’un bu hakikati inkarindan ve buzagiya tapma keyfiyetini kavrayamamasindan ileri
gelmistir[175]. Clinkii arif, Hakk’1 her seyde goren, belki Hakk’1 her seyin ayni bilen kimsedir.
Demek ki Musa, yasc¢a her ne kadar Harun’dan kiiciik ise de onu ilim terbiyesiyle yetistirirdi.

Harun Musa’ya soyledigini sdyleyince, Musa Samiri’ye donerek ona “ Ey Samiri, maksadin nedir?”
[Taha, 95] dedi. Bu sual “Allah’1 hususi surette buzag: suretine sokmakta kavmin miicevherlerinden
bu cismi yapmaktan muradin nedir ki onlarin mallarim almakla goniillerini bu surette meylettirdin?”
demektir. Nasil ki Isa Aleyhisselam, Israil ogullarina “Ey Israil ogullari, her insanin kalbi mali
tarafindandir. O halde siz mallarimza semada (Yiice alemde) farz edin ki kalbleriniz o aleme donsiin”
dedi. Kalbler bizzat ihtiyat icab1 olarak mala meylettiginden dolay1 ona “Mal” denildi. Su halde
kalblerin ona diiskiin ve muhta¢ olmasi yiiziinden mal en biiyiik gaye ve emel olmustur... Suretlerin
devam ve bekas1 yoktur. Musa, buzag heykelini yakmakta acele davranmasaydi bile o suret yine
[zamanla] mahvolup gidecekti. Halbuki Musa’ya gayret galebe etti, onu yakti, sonra kiiliinii denize



savurdu. Samiri’ye, “Yaptigin ilahina bak!” [Taha, 97] dedi. Musa o suretin ilahi tecelliden bir ciiz
oldugunu bildigi i¢in kavmine de bunu 6gretmek i¢in tenbih yoluyla onu “ilah” adiyla and: ve “biz onu
elbette yakar1z” [Taha, 97] dedi. Allah, hayvam insana musahhar kilmig, insanin hayati i¢in
hayvanlarin hayati izerinde tasarruf kudreti vermistir. Hususiyle “hayvan seklinde yapilnus olan”
buzagimn asli da hayvan cinsinden degildir. Su halde teshir hususunda hayvandan daha elverislidir.
Ciinkii bu [yapmacik mahlik] irade sahibi olan hayvandan baskadir. O hi¢ ¢ekinmeden kendisinde
tasarruf eden kimsenin hiikkmii 1le hareket eder.

Halbuki hayvandan bir kasit ve irade vardir. Bazen kendisinde tasarruf eden kimseye kars1
mukavemet gosterir. Hayvanda iradesini kullanma kudreti olunca insanin kendisinden istedigi seylere
kars1 serkeslik gosterebilir. O da bu kuvvet olmaz yahut istegine uygun diiserse insanmin arzu ettigi
hizmetlere boyun egerek itaat eder. Nasil ki insan da Allah’1n ylice mertebelere yiikselttigi
kimselerden bekledigi mal ve menfaat kastiyla kendisi gibi bir insana itaat gosterir. Bu boyle bir
maldir ki baz1 hallerde ona licret denir. Nasil ki Allah, “Biz onlarin bazisim bazisinin derecesinden
istiin kildik, ta ki bir kismu 6tekilerini metbu ve baskan olarak tamsinlar” [ Zuhruf, 32] buyurmustur.
Su halde bagskana itaat eden kimse ona insanlig yoniinden degil ancak hayvanlig yoniinden boyun
eger. Ciinkii burada iki es birbirinin ziddidir. Mertebesi yliksek olan mal veya mevki kuvvetiyle,
insanl1f1 ile otekini teshir eder. Oteki de ona insanlifindan degil, ya korku veya tamah yiiziinden ve
hayvanlig1 yoniinden itaat eder. Su halde ona kendi esi olan bir kimse itaat etmemistir. Hayvanlar
arasindaki dirliksizlikleri gormez misin? Hayvanlar birbirine estir, esler ise birbirinin ziddidir.
Bunun i¢in Allah diger bir ayette: “Bazinizin derecesini bazilarimzdan tistiin kildi1” [ Zuhruf, 32]
buyurdu. Su hale gore [tabi ile metbu] derece hususunda birbirinin aym degildir. Demek oluyor ki,
teshir kudreti ancak aradaki derece farkindan ileri gelmektedir.

Teshir de iki tlirliidiir. Biri teshir edenin diledigi teshirdir ki, teshir edilen sahsi itaat altina sokmakta
kahirdir. Bu, insanlik vasfinda her ikisi birbirinin aym olmakla beraber, efendinin, kolesini teshir
etmesi gibidirler. Bu sekilde, efendi kolesini derece istiinliigii ile teshir eder.

Ikinci sekilde teshir ise hal ile olur. Bu, tebaanin hiikiimdarlarim teshir etmesidir ki hiikiimdar, tebaa
arasinda zulmii kaldirmak, onlarin korunmasim saglamak, tebaayr diismanlik edenlere karst harp
a¢mak, can ve mallarin1 diisman tecaviiziinden muhafaza etmek hususunda tebaamn emir ve arzusuna
tabidir. Biitlin bu isler tebaanin hiikiimdar1 hal ile teshir etmesi demektir. Hakikate ise “mertebe”
teshiridir. Ciinkii saltanat mertebesinin icaplar sultan lizerine bu vazifelerin ifasim hiikkmetmistir. Su
hale gore, hiikiimdarlardan bir kismu kendi nefisleri i¢in ¢alismus oldu, bazilar1 ise isin hakikatini
bildi ve anladi ki, kendisi mertebe yoniinden tebaasimin teshiri altindadir. Bu itibarla onlarin kadrini
ve hakkini teslim etti. Iste bu nedenle Allah, bdyle bir hiikiimdara gercegi o andaki hali ile bilen
ulemanin ecir ve sevabint iicret olarak verir. Allah kullarinmin hali tizere oldugundan [bu gibi hayirli
amellerin] karsiligini vermek de ona diiser. Gergi biitiin alem kendisine “teshir olunmus™ denilmesi
miimkiin olmayan Hakk’1 hal ile teshir eder, nasil ki Allah kendi nefsi hakkinda O “Her an bir
haldedir” [Rahman, 29] buyurdu.

Harun’un buzagiya tapanlari bilfiil bu isten vaz ge¢irmege muktedir olmamasina kars1 Musa’nin
buzagiyr mahvetmek i¢in musallat kilinmus olmas1 Allah’a her bir surette ibadet olunmak i¢in
viicudda zahir bir hikmet oldu. Ger¢i buzagimin sureti, onu yaktiktan sonra zail olursa da bu, ancak
ona tapanlar nazarinda ilahlik kisvesine biiriindiikten sonra zail olur. Bunun i¢in mahliikat nevileri



arasinda ya ilahlagtirmak, yahut teshiri altinda kalmak suretiyle ibadet olunmiyan bir mahlik
kalmamus oluyor[176]. Su hale gore akliyla diisiinen kimse i¢in bu ibadet gereklidir. Halbuki alemden
herhangi bir seye ibadet eden kimse onu ululamak ve kalbinde ona yliksek bir mevki ve derece
vermek suretiyle ibadet eder. Bundan dolayr Hak kendisini bize “Refi iid- derecat = dereceleri
yiiksek” diye bilirdi. Kendine “Refi {id- derece= derecesi yiiksek” demedi. Su hale gore tek bir
varlikta dereceleri cogaltilmis oldu. Clinkii Allah, cok ayr1 ve ¢esitli derecelerde ancak kendisine
ibadet edilmesini diledi. Bu derecelerden her biri ise, ilahi tecelliyi aksettiren bir mahal oldugu i¢in
Hakk’a her derecede ibadet olundu. Kendisine ibadet olunan en biiyiik tecelli mahalli ise heva yani
asktir. Nasil ki Allah “Hevasini kendisine ilah edinen kimseyi gordiin mii?* [Casiya, 23]
buyurmustur. Su halde heva, mabudun en biiyiigiidiir. Ciinkii herhangi bir seye ancak onun sevkiyle
kulluk edilir. Heva hakkinda ben su misralar1 terenniim ettim:

Ask ve muhabbet hakki 1¢in muhakkak heva sevginin sebebidir.
Kalbde ask olmasaydi hevaya ibadet olunmazdi[177].

Allah’in esyaya dair olan ilmini gérmiiyor musun? Ne miikemmeldir. Allah, hevasinin kulu olan ve
onu Allah edinen kimse hakkinda ilmi nasil olgunlastird.

“Allah onu ilim tizerine delalete diisiirdii” [Casiya, 23] buyurdu. Halbuki dalalet, hayret demektir.
[lmin kemal ve olgunluk derecesi de budur. Hak, ibadet eden bir kulun ancak kendi hevasina kulluk
ettigini, ancak hevasinin arzularina uydugu i¢in ona itaat gésterdigini ve bu hevamn ona kendi
hevasina ibadet eden sahislar gibi kulluk etmesini emreyledigini gériince onun Allah’a kars1 olan
ibadetinin de yine boylece hevadan oldugunu bilir. Ciinkii o kul kendi iradesi demek olan agk ve
hevasim o mukaddes ve ilahi tarafa yoneltmeseydi Allah’a ibadet etmez ve onu baska varliklardan
istiin gormezdi. Boylece alemin suretlerinden herhangi bir surete ibadet edip onu 1lah tamyan kimse
de onu ancak sevgi ve muhabbetle 1lah edinmistir. Su hale gore ibadet eden kimse daima kendi ask ve
hevasimn saltanati altindadir. Sonra Allah gordii ki, mabudlar tapanlara gore ¢cogalmakta, bir mabuda
ibadet eden kimse kendi ilahindan baskasina tapanlar1 kafir saymakta ve azicik bir anlayisa varabilen
kimse 1se agkin birligi, belki de tek bir kaynaktan gelmesi dolayisiyla hayrete diismektedir. Ciinkii
ask, her tapan kulda tek ve ayni seydir. Su halde Allah o kimseyi hayret ve dalalete diisiiriir, yani her
tapan kulun ancak kendi hevasindan bagka bir seye ibadet etmemesini, ister mesru bir emre tesadiif
etsin, ister etmesin, onu ilimde dalalete diisiirtir.

Kemal ehli arif, kendisine tapilan her mabudu Hak i¢in bir tecelli mahalli goren kimsedir. Biitiin
mabudlara, tas, aga¢, hayvan, insan, yahut y1ldiz veya meleklere kendi hususi isimleriyle beraber ilah
adim verdiler. Bu ¢gesitli isimler, esya i¢in ayiric1 birer isimdir. 11ahlik ise dyle bir mertebedir ki,
tapan kimse onda kendi mabudunun mertebesi bulundugu hayaline kapilir. Halbuki o mertebe bu
hususi tecelli mahallinde, bu mabuda sarilmis olan bu has kulun goziinde hakikat lizere goriinen
Hakk’1n zuhir ve tecellisinin bir mahallidir. Bundan dolay:1 baz1 arifler cehalet s6zii olan su “Biz,
putlara ancak bizi Allah’a yaklastirsin diye tapiyoruz” [ Ziimer, 3] soziinii sdylediler. Bununla beraber
onlara ilah adim verdiler, hatta “ilahlar1 tek bir ilah nu yapt1? Muhakkak ki bu acayip seydir!” [Sad,
5] dediler. Onlar ger¢i onu inkar etmediler, belki bu s6zden hayrete diistiiler. Clinkii onlar,
durmuslardi. Ger¢i Resul geldi, onlar1 tagtan yapilmis oldugunu bildikleri ve “Biz, putlara ancak bizi
Allah’a yaklastirsin diye tapiyoruz” [Ziimer, 3] diyerek inandiklar1, kendi aralarinda ispat ettikleri,
kendi sahadetleriyle bilinen fakat gériinmeyen tek bir l1aha davet etti. Bundan dolayr Allah,



Peygamberine “De ki onlar1 adlariyla sdyleyin“ [Ra’d, 33] buyurmakla [bu s6z] onlar1 puta tapmaktan
alikoymak hususunda bir delil ve hiiccet oldu. Su halde puta tapanlar, o suretleri ancak hakikaten
onlara mahsus oldugunu bildikleri isimlerle adlandirdilar. Fakat hakikati oldugu gibi anlayan arifler
puta tapanlarin bu suretlerin ayetlerine degil ancak onlardan sezdikleri tecelli sultamnin hiikkmiiyle o
suretlerde Allah’a ibadet ettiklerini bilmekle beraber suretlerden ibaret olan bu putlar1 inkar etmis
goruniirler. Ciinkii muhakkak onlarin ilimdeki mertebeleri iman ettikleri restiliin hitkkmiine uyarak
vaktin hiikkmiinde bulunmalarini gerekli kilar ve onlara o suretle mii’minler ismi verilir. Bu bakima
gore arifler, “vaktin kullar1”dir. Esyada tecelli eden Hakk’1 bilemeyerek onu inkara kalkisan mii’min
ise Hakk’1n cahilidir. Nebiden restilden ve onlarin varislerinden olan kemal ehli arife gelince; o
[putlarin suretinde beliren] Hakk’1 gizler. Su hale gore de vaktin resiliine uyarak onu [bu suretlerde
beliren Hakk’a ibadetten] sakinnus olmasindan dolayi resilii ile birlikte “Ey Restliim, de ki siz
Allah’1 seviyorsamz bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin” [Al-i Imran, 31] ayeti geregince Allah
sevgisine tamah ederek restile tdbi olmalarini ve puta tapanlarin bu hareketten sakinmalarim emreder.
Su halde resil, kendisine ihtiyag goriilen ve ancak toplu bir halde bilinen fakat goriinmeyen gozler
tarafindan idrak edilmesi miimkiin olmayip belki esyada beliren latfu ve yayilisiyla gozleri kapliyan
bir 1laha davet eder. Nasil ki gozler, insanin kendi bedenini ve zahiri suretlerini idare eden bir ruhu
mevcut bulundugu halde, bu ruhu idrak edemez. Su halde O I1ah latiftir batin ve zahirleri habirdir.

Habirlik de zevk ile olur zevk ise tecellidir. Tecelli de suretlerdendir, bu hale gore suretlerin varlig
zaruridir. Onlar1 goren kimsenin de ask ve muhabbetle onlara ibadet etmesi gereklidir. Eger bu
niikteyl anladinsa hakikat boyledir. Yolun sonu Allah’a varir.



XXV. FAS MUSA PEYGAMBERDEKI ULVI
HIKMETIN ASLI[178]

Musa’dan dolay: [Firavun tarafindan] oldiirtilen erkek ¢ocuklarin katledilmesindeki hikmet,
cocuklardan her birinin hayati, Musa’ya yardim ile avdet etmesi i¢indir. Ciinkii bunlardan her biri
Musa’dir diye katlolundu. Halbuki [11ahi bilgide] cehil yoktur. Su halde dlen her ¢ocugun hayati yani
Musa’nin yliziinden 6lenlerin hayatt Musa’ya ait olmak gereklidir. Onlarin hayat1 da,
yaratilislarindaki zahir hayat olup nefse ait arzu ve garazlardan higbiriyle gizlenmis degildir. Belki
yaratilislarindaki hal tizeredir. Boyle olunca Musa kendisi oldugu zanmyla 6ldiiriilenlerin hayatinin
mecmuu sayilir[179]. Su halde ruhundaki itidat ile ilgili olan seyden 6ldiiriilen bu ¢ocuklar i¢in
hazirlanmus olan her tiirlii hal ve vasiflar, Musa’da mevcut idi. Bu, Musa i¢in Allah’1n hususi bir
latfudur. Ondan 6nce hi¢ kimseye nasip olmadi. Ciinkii Musa’daki hiikiim pek ¢oktur. Ben Yiice Allah
dilerse hatirimda kalan ilahi emirler derecesinde bu bahis ile ilgili olanlar1 anlatacagim. Bu
anlatacagim hikmet, bu babda onunla [Mana aleminde] konustugum seylerin ilkidir.

Musa Aleyhisselam, faal kuvvetleri nefsinde toplanms olmakla ancak ¢ok ve ¢esitli ruhlarin toplamu
oldugu halde dogdu. Ciinkii biiyiikte ve kiiciikte tesir birakti. Cocugu gérmez misin ki bilhassa
bliytiklerde tasarruf eder. Biiyiik kendi {istiin mertebesinden inerek ¢ocukla oynasir onunla ¢ocuk gibi
konusur, ¢ocugun akliyla goriiniir. Su halde o ¢ocugun teshiri altindadir. Fakat bunun farkinda
degildir. Sonra ¢ocuk biiyiidiigli vakit kendi terbiyesine ve himayesine alir, kendi isini yliriitmeye,
onu kendine alistirmaya calisir. Cam sikilmamak i¢in onunla oyalanir. Iste bu hareketlerin hepsi
kiictigiin biiyiige kars1 yaptig seylerdir ve ¢ocukluk makaminin kuvvetinden ileri gelmektedir. Cilinkii
cocugun Rabb’ine ilgisi daha yakindir. Halbuki biiyiik, Rabb’inden daha uzaktir. Béyle olunca
Allah’a en yakin olan kimse ondan en uzak olana tesir eder. Nasil ki sultana yakin olan kimseler de bu
yakinliklar1 dolayisiyla ondan uzak olanlari teshir ederler. Allah Restlii Hazret-1i Muhammed [a.s.],
yagmur yagdig zaman damlalar1 kendisine isabet etsin diye mubarek basim agarak altinda dururlardi.
[Sebebini soranlara] “Yagmur Allah katindan yeni gelmektedir” buyururlardi. Peygamber’in Allah’a
olan marifetine bak ki, onu hangi sebep yiice iistiin ve parlak kilmistir? Su halde yagmur Allah’a
yakin bulunmak dolayisiyla insanlarin en yiicesi ve en faziletlisi olan Peygamberi teshir etmistir. Bu
sebeple yagmurun getirdigi feyzden faydalanmak i¢in kendilerini ona arz ederlerdi. Demek ki
yagmurun getirdigi seyden Peygamber i¢in 11ahi bir faide hasil olmasaydi miibarek nefsini onun
tesirine arzetmezdi. Yagmurun bu risalet ve aracilig suyun risaletidir. Ciinkii Allah “Canl1 olan her
seyl sudan yarattik” buyurdu. Bunu iy1 anla.

Musa’nin tabut i¢ine konularak suya birakilmasi hikmetine gelince tabut onun nastitu yani cismani
viicududur. Su ise bu viicud vasitasiyla ona ilimden verilmis olan nasiptir ki fikri, nazari, hissi ve
hayati kuvvetlerden hasil olan manevi bir varliktir. Bu manevi varlik ve emsali kuvvetler insanin
nefsine ancak unsurlardan ibaret bulunan bir cismin yardimiyle hasil olur. Nefis bu cisimde hasil olup
da onda tasarruf etmeye ve onu tedbir ile idare etmeye memur olunca, Allah bu kuvvetleri ona alet
kild1. Kendisinde sekinet[180] bulunan bu tabutun idaresinde Allah’in nefisten diledigi marifete, nefis
ancak bu kuvvetlerle erisebilir. Su hale gore Musa kuvvetlerle ilmin fenlerinde terakki etmek i¢in
tabut ile suya atildi. Boyle olunca Allah Musa’ya bildirdi ki, her ne kadar bedenin sultam olan ruh,
bedeni tedbir ve idare ederse de onu yine kendi vasitalariyla idare eder. Isaret ve hiikiim yoluyla



tabut denilen bu nasttta yani cisimde yerlesmis olan kuvvetleri, Halik, ona yoldas etti. Allah’1in alem
idare etmesi de boyledir. Allah, kidinat1 ancak kainat ile “yahut onun suretiyle” idare eder Nasil ki
cocugun varlig babanin viicuduna, miisebbipler, kendi sebeplerine, mesrutlar sartlarina, maltller
illetlerine, medltller delillerine, muhakkaklar hakikatlerine baglidirlar. Bunlarin varliklar1 ancak
kendilerini meydana getiren miiessire dayanir. Bunlarin hepsi de alem topluluguna dahildir. Alemin
151 bu kaide lizere cereyan etmektedir. Bu kaide ise Hakk’in dlemde tedbir ve tasarrufudur. Su halde
Allah, alemn ancak alem ile idare etmektedir.

Yukarda soyledigim “yahut onun suretleriyle idare eder” soziine gelince bundan alemin suretlerini
kastettim. Bu suretler ise Hakk’1n kendini adlandirmus ve vasiflandirmis oldugu o giizel isimler ve
yiice sifatlardir. Bize Hakk’1in kendisini adlandirdig hi¢bir isim erismedi ki biz onun ruh ve manasim
bu dlemde bulmayalim. Su hale gore de Allah alemi, alemin suretleriyle idare eder diyebiliriz. Nasil
ki, zat, sifat ve fiillerden ibaret bulunan Allah varliginin biitiin yiice vasiflarini nefsinde toplamis bir
ornek olan Adem‘in yaratilis1 hakkinda da “Siiphesiz Allah Adem’i kendi sureti iizere halk etti”
buyurulmustur. Ciinkii Adem’in sureti ilahi varligin suretinden baska bir sey degildir. Su halde Allah
insani-1 kdmil denilen bu serefli ve toplu 6rnekte biitlin 11ahi isimlerle beraber biiylik ve tafsilatli
alemde mevcut olup da bu muhtasar 6rnekte dahil bulunmayan hakikatleri icad etti ve o insam-1
kamil’1 alemin ruhu kildi. Boyle olunca ona suretinin kemalinden dolay: ulvi ve siifli alemi musahhar
kildi. Nasil ki dlemde Allah’1 hamd ile tesbih etmeyen bir sey yoksa suretinin hakikati
aksettirmesinden dolayi bu insan i¢in de alemde musahhar olmayan bir sey yoktur. Nitekim Kur’an’da
“Yerlerde ve goklerde olan seylerin hepsini size musahhar kildi” [Casiye, 13] buyurulmustur. Su
halde dlemdeki seylerin hepsi insanlarin teshirindedir. Bu hakikati bilen kimse insan-1 kdmil denilen
alimdir. Bilmeyen ise insan-1 hayvan menzilesinde kalmus cahildir.

Musa’nin tabut i¢inde deryaya atilmasimn streti, zahirde 6liim idi. Halbuki bu, zahirde ve batinda
onun i¢in 0liimden kurtulus oldu. Su halde Musa, insanlarin ilim ile cehil 6liimiinden dirildigi gibi
dirildi. Nasil ki Yiice Allah “O kimse ki 6l idi.” [En’am, 122]. Yani cehalet ile 6lmiistii. “Biz onu
dirilttik” [En’am, 122] yani ilim ile diri kildik “ve biz ona bir nur bahsettik ki onunla insanlar
arasinda yiiriir” [En’am, 122] buyurmustur. O nur ise hidayet 1s181dir. Yine ayette “Acaba o kimse
karanliklarda kalan kimseye benzer mi?”” [En’am, 122] buyurulmustur.

Buradaki karanliktan maksat da dalalet sapkinliktir ki, cahil “O’nun disinda degildir” [En’am, 122]
ayeti hiikkmiince ebediyen dogru yolu bulamaz. Ciinkii 11ahi emirlerin kendi nefsinde sonu yoktur ki kul
o noktada durabilsin. Su hale gore hidayet insamn hayret yoluna girmesidir. Bundan anlasiliyor ki
emir hayrettir. Hayret ise 1stirap ve harekettir. Hareket de hayattir. Su halde stikiin yoktur. Demek ki
oltim de yoktur. Asil olan ancak varliktir. Binaenaleyh yokluk da yoktur. Bu hakikat suda da boyledir.
Cilinkii topragin hayati ancak onun sebebiyledir. Suyun hareketi ise Allah’in “titresti” [Hac, 5]
sOziiniin delalet ettigi seydir. Topragin gebe kalmasi ayetteki “artti ve kabardi” [Hac, 5] soziidiir.

Dogurmas1 da “her giizel ciftten filizler tiiredi” [Hac, 5] buyurulmasidir[181]. Bu s6z, toprak ancak
kendisine benziyeni yani kendi gibi tabii olan seyleri dogurdu demektir. Su halde topraktan dogan ve
ondan beliren sey ile toprakta bir ¢iftlesme hasil oldu. Boylece Hakk’in tek varligi da tireyip
tiremekle 11ahi isimlerin hakikatlerini arayan alem cinsinden ve ondan zahir olan sey dolayisiyla
ondan ¢cokluk meydana geldi; o sdyledir, boyledir diye ifade edilen ilahi isimlerin sayis1 artti[ 182].
Allah, bu suretle bir iken iki [ve daha ziyade] oldu amma bu ¢oklugun birligi onun hakikatine aykir1



diismedi. Halbuki Allah, zati bakimindan tek ve essiz bir varlik idi. Nasil ki kendisinde beliren
suretlerle ¢ogalan heyyulani[183] cevher de tek asildandir. Oyle ki o cevher, o suretleri
kendiliginden tasimaktadir. Hak da tecelli suretlerinden kendisinde beliren seyler dolayisiyla
boyledir. Su halde Hak, akilda tek bir varlik olmakla beraber alemdeki suretleri aksettirdi. Oyle ise
Allah’1n kullar1 arasinda diledigi kimselere 6grettigi bu hususi bilgi bak ki ne kadar giizeldir.

Firavun’un adamlar1 Musa’y1 bir agac [sandik] i¢inde bulduklar1 zaman Firavun ona [Musaa] adim
verdi. Kipti dilinde “Mu” su demektir; “Sa”da, aga¢ manasinadir. Su halde Musa’ya i¢inde buldugu
seyin ismini koydu. Ciinkii Musa’nin tabutu bir agac altinda durdu. Firavun onu 61diirmek istedi.
Halbuki esi, Musa hakkinda kocasindan rica da bulundu. O, Firavun’a soyledigi sozii Allah’tan
geldigi gibi konustu. Clinkii Allah, onu kemal i¢in yaratmusti. Nasil ki Hazret-1 Muhammede
Aleyhisselam hem o kadin i¢in hem de Imran’in kiz Meryem i¢in erkeklere mahsus olan kemal ile
sahadet ederek ondan haber verdi. Firavun’un esi Asiye, Musa hakkinda kocasina “Muhakkak o
benim ve senin i¢in g6z nurudur.” [Kasas, 9] dedi. Su halde yukarda dedigimiz gibi Asiye’de hasil
olan kemal ile, g6zii Musa’y1 gormekle aydinlandi. Nasil ki Firavun da bogulurken Allah’in kendisine
verdigi iman sayesinde Musa, onun i¢in g6z nuru oldu. Su halde Allah, [bu yiizden] Firavun’u pak ve
temiz Oldiirdii. Cirkin ve fena amellerinden onda bir sey kalmadi. Ciinkii Allah onun ruhunu yeni bir
giinah islemeden 6nce ve imana geldigi anda camni aldi. Islam [Yani Hakk’1 teslim ve tasdik]
evvelce gecmis olan giinahlar1 ortadan kaldirir. Allah, bu ilim ve mazhariyeti diledigi kimse i¢in ayet
ve alamet kild1. Ta ki hi¢ kimse ilahi rahmetten umutsuzluga diismesin. Ciinkii “kafirlerden baska hig
kimse Allah rahmetinden timit kesmez ™ [ Yusuf, 87]. Su halde Firavun eger umutsuzlardan olsaydi
imana yanasmazdi. Demek ki, Firavun’un esi Asiye’nin kendi hakkinda “o, benim ve senin i¢in géz
nuru olsun, onu 6ldiirmeyin, ola ki yakinda bize faydasi1 dokunur.” [Kasas, 9] dedigi gerceklesti ve is
boyle oldu. Ger¢i her ne kadar Musa’nin Firavun miilkiinii ve adamlarini 6ldiirmeye muktedir bir nebi
olduguna [kar1 ve kocadan] ikisinin de suuru yoktu. Fakat Allah, Musa ile her ikisine de menfaat
verdi.

Allah, Musa’y1 Firavun’un zulmiinden koruyunca annesinin yiiregi de ugradig tasadan kurtulmus
oldugu halde sabahladi. Sonra Allah, Musa’ya siit nineleri haram etti, ta ki kendi annesin memesine
iltifat etsin. Su halde annesinin sevincini bununla tamamlamak i¢in Musa’y1 kendi 6z annesi emzirdi.
Iste seraitler ilmi de bdyledir. Nasil ki Yiice Allah “Biz sizden her birinize bir seriat verdik” [Maide,
48]. Yani yol gosterdik buyurmustur. Bunun manasi “O yoldan yiiriidii” demektir. Boyle olunca bu
ayet, kendisinden gelen isaret sayildi. Su halde o asil onun gidasidir. Nasil ki bir agacin dali ancak
kendi kokiinden gida alir. Demek ki bir seraitte haram olan sey baska seraite helal olur. Bu soziimle
surette helal olur demek istedim. Yoksa o sey hakikatte gecen seyin ayni degildir. Ciinkii emir,
yeniden yaratilmaktir ve yaratilista tekrar yoktur. Iste bu maksatla su noktayr tembih ettik. Su halde
Hak, Musa hakkinda baska siit nineleri haram kilmakla bu ciheti kinaye yoluyla belirtmistir. Ciinkii
Musa’nin anas1 hakikatte onu emziren kadindir. Onu doguran degildir. Zira doguran ana onu ancak
emanet olarak karmnda tasidi. Bundan dolay1 da o anadan dogdu. Onun rahminde kendi iradesi
olmadan onun hay1z kaniyla beslendi. Ta ki bu anasimin rahminden ¢ikmasaydi anasim 6ldiirtirdii ve
onu hasta ederdi. Su halden ¢ocugun bu kanla beslenmesi dolayisiyla ancak annesinin ona minnet ve
tesekkiirde bulunmas1 gereklidir. Zira ¢ocuk, anasim kendi varligi sayesinde oyle bir zarardan korudu
ki, eger onun gidalandig hayiz kani annesinin rahminde kalip da disar1 ¢ikmasaydi, yavrusu bununla
gidalanmasaydi o zarar kendi nefsinde kalirdi. Halbuki siit nine boyle degildir. Ciinkii yavruyu
emzirmekle onun hayatim ve bekasim diledi. Bu itibarla Yiice Allah bu mazhariyeti Musa i¢in



kendisini doguran anaya verdi. Bu fazilet onu doguran anadan baska hi¢bir kadina nasip olmadi. Ta
ki, gbzii oglunun terbiyesiyle aydinlansin ve kendi bakinu altinda onu yetistirmekle “hiiziin
duymasin.” [Taha, 40] Allah, Musa’y1 tabutun gamindan kurtardi. Musa her ne kadar o gamdan
cikmadiysa da Allah’in ilahi ilimden ona verdigi nasip ile tabiat karanligim yirtti. Musa’nin basina
musallat kildig belalara kars1 sabrim gerceklestirmek i¢in Allah onu birgok duraklarda tiirli
imtihana cekti. Allah’in ona musallat kildig ile bela kendisine verdigi ilham ve kalbindeki basari
duygusu ile Kipti’yi 6ldiirmesiydi. Ger¢i Musa bunu bilmezdi. Fakat bu hareketiyle Allah’in emri
gelinceye kadar beklemeden Kipti’yi 6ldiirmek dolayisiyla nefsinde korku duymadi. Ciinkii nebi,
bundan haber alincaya kadar suuru olmadigindan batin yoniinden masumdur. Iste bunun i¢in Hizir ona
erkek cocugun katlini gosterdi. Musa ise bu ¢ocugun Hizir tarafindan 6ldiiriilmesini dogru bulmadi.
Halbuki kendisinin Kipti’yi 61diirmiis oldugunu hatirlamadi. Bundan dolay1r Hizir Musa’ya “Ben
kendi emrim ile bunu yapmadim” [Kehf, 82] cevabini verdi. Bu s6zle Musa’nin mertebesine isaretle
onun da Kipti’yi Allah’1in emriyle 6ldiirmiis oldugunu anlatmus oldu; ¢iinkii her ne kadar buna suuru
yoksa da hakikatte nebi hareketinde masumdur.

Hizir, yine Musa’ya gemiyi delme isini gosterdi. Bu hareketin zahirdeki neticesi 6liim, batini ise
korsanlarin elinden kurtulmaktir. Hizir bu hareketi Musa’mn deryada i¢ine konuldugu tabuta bir
nazire olarak yapti. Nasil ki tabut da goriiniiste 6liimiin, fakat batinda kurtulusun remzidir. Musa’nin
anasi, oglunu gozii oniinde bogazlayacagim bildigi Firavun’un korkusuyla Allah’1n bu isi kendisine
ilham etmis oldugunun farkina varmadan vahiy ile yapti. Bundan dolay1 kendi nefsinde oglunu emzirir
buldu. Bu hale gore oglunun 6ldiiriilmesinden korktugu i¢in onu deryaya birakmis oldu. Ciinkii atalar
sOziinde “gdz gormeyince goniil katlamr” derler. Demek oluyor ki oglunun 6liimiinii gozii ile
goreceginden korkmadi ve bunu goziiyle géreceginden dolay: hiiziin duymadi. Rabb’ine olan diiriist
imam dolayisiyla Allah’1in muhakkak oglunu kendisine geri gonderecegine kuvvetle giivendi ve
bundan dolay1 da kendi nefsinde bu giivenle yasadi. Ciinkii reca’ korku ve umutsuzluga karsidir.
Musa’nin anas1 bu ilhamu alinca kendi kendine dedi ki; “belki bu, Firavun ve Kipti’yi 6ldiirecek olan
resl’diir”. Su halde o kendi tarafina bakarak yasadi, bu zan ve giiven ile seving duydu. Halbuki bu
zan ve vehim hakikatte bir ilimdir.

Musa, kendisini aradiklar1 sirada ger¢i zahirde korkup Misir’dan kagti. Halbuki manada kurtulusu
ozledi. Ciinkii hareket ancak ebedi olarak sevgiden ileri gelir, fakat bunu gorenler cesitli sebeplerle
gaflette kalirlar. Halbuki is 6yle degildir. Bunun izali alemin i¢inde sakin bulundugu yokluktan
varliga dogru hareketidir. Bundan dolay1 emir siikindan harekettir denilir. Boyle olunca alemin
varligina sebep olan hareket bir sevgi ve muhabbet kimildamsidir. Nasil ki Allah Peygamberi Hazret-
1 Muhammed [a.s.] [Hak diliyle] “Ben bilinmeyen hazine idim, bundan dolay bilinmek istedim™ kudsi
hadisi ile muhakkak surette buna isaret buyurmustur. Su halde bu muhabbet olmasaydi alem kendi
ayninda zahir olmazdi. Boyle olunca alemin yokluktan varliga dogru hareketi yaraticidaki muhabbetin
ona dogru hareketidir. Ciinkii alem de boylece varlik yoniinden kendi nefsini gérmeyi sever. Nasil ki
bunu yoklukta sabit iken de gordii. Su halde alemin her vechile sabit bulundugu yokluktan varliga
hareketi, hem Hak yoniinden hem de kendi tarafindan gosterilen bir sevgi kimildanis1 oldu. Ciinkii
kemal kendi zatinda sevilen bir vasiftir.

Allah’1n kendi zat1 hakkindaki bilgisi alemlerden gani olmas1 bakimindan yalmz kedisine mahsustur.
Ancak alemin ayani olan varliklardan meydana gelen hadis bir ilim ile Hak’ta ilim mertebesinin
tamam olmasi kalir ki bu da alemdeki varliklar meydana gelince kemal suretinin hem kadim hem de



hadis olan ilim ile belirmesidir Su halde ilim mertebesi iki yonden tamam olur ve bdylece viicud
mertebeleri de kemalini bulur. Clinkii viicudun bir kismu ezelidir, bir kismu da ezeli degildir ki buna
da hadis denir. Ezeli, kendi nefsiyle var olan Hakk’1n viicududur. Ezeli olmayan viicud ile alemin
suretleriyle sabit olan Hakk’1n varligidir. Bu ikinci varliga hudus denir. Ciinkii alemin bazis1 bazisina
asikar olur. Boyle olunca alemin suretleri Hakk’in kendi nefsine zahir olur. Su halde viicud tam ve
kamil oldu. Demek ki alemin hareketi kemali bulmak i¢in bir sevgiden ibarettir. Bu hakikati 1yi anla.

Gormez misin ki Allah, alem denilen varligin aymda heniiz eserleri belirmis olan mahltiklar: 11ahi
nefesiyle 1lahi isimlerden nasil meydana getirdi. Bu nefes dolayisiyla rahata ermek Hakk’a hos
goriindii. Halbuki Hak bu rahata yerlerde ve goklerde olan biitiin varliklar1 suret vermekle eristi. Su
hale gore de hareketin sevgiye dayandig anlagildi. Demek oluyor ki kdinatta sevgi ile 1lgisi olmayan
bir hareket yoktur. Bu hakikati bilen kimse alimlerdendir. Hitkmiinde en yakin sebebe dayanarak
perdelenen ve nefsi lizerine galebe eden kimse de alimlerdendir. Su halde Kipti’nin oldiiriilmesi
hadisesinden dolayr Musa’da goriilen korku 6liimden kurtulmayr 6zledigi i¢indir. Bundan dolay1
korktugu akibetten kagti. Manada ise Firavun’dan ve onun isleyecegi fenaliklardan kurtulmak cihetine
muhabbet gosterdigi i¢in kagti. Su halde Musa, vaktinde gordiidii en yakin sebebi sdyledi ki o da
insan i¢in cismin sureti gibidir. Kurtulus muhabbeti ise cesedi idare eden ruhun onu korumasi gibidir.
Nebilerin bir zahir lisanlar1 vardir ki hitaplarimin umuma ait olmasi ve dinleyenlerin anlayiglarina
gliivenmeleri dolayisiyla o lisan ile konusurlar. Demek oluyor ki, peygamberler kendilerini dinleyen
kimselerin mertebelerini bildikleri i¢in halk tabakalarindan baskalarina itibar etmezler. Nasil ki
Hazret-1 Muhammed Aleyhisselam da bu mertebeye isaretle sadaka hakkinda sdyle buyurmuslardir:
“Ben sadaka verirken daha ¢ok sevdiklerim varken yalmz Allah’1n kendisini cehennemde
yakacagindan korktugum kimseye veririm.” Hazreti Peygamber bu hadis ile iizerlerine tamah ve tabiat
arzular1 galip olan akli diislincesi zayif kimselere itibar etti. Su hale gore peygamberler getirdikleri
ilimleri halkin daha fazla derinligine dalmadan kolayca anlayabilecegi bir dille ifade ettiler. Ciinkii
halk bu sade ifade kisvesini giizel bulur ve bunu ifade seklinin son mertebesi olarak goriir. Halbuki
hikmet incileri aramak tizere mana derinliklerine dalan ince fikirli arif, bu sade hakikatler kisvesini
goriince bu elbise acaba hangi sebepten dolay: sultan tarafindan bu halka giydirildi diyerek halkin
mertebesine ve giydigi kisvenin sinif ve derecesine bakar. Halkin kadrini anlamis olmasindan dolay1
da iizerine irfan elbisesi giydirilmis olanlarin kadrini bilir. Bunun gibi ilmi olmayan kimse,
kendisinden bagkalarinda hasil olmayan bir ilme erisir. Nebiler, restiller ve onlarin tahkik ehli
varisleri muhakkak alemde ve kendi timmetleri arasinda bu gibi irfan ehli kimseler mevcut oldugunu
bildikleri i¢in ifadede hem havas, hem de avam tabakasimin birlikte anlayabilecekleri zahir dili ile
konustular. Su halde havas ziimresi, peygamber szlerinden avanmuin anladig1 mana ile birlikte daha
fazlasim anladiklar1 i¢in onlara havas adi verilmesi ger¢eklesmis ve bu anlayis sayesinde de havas
Iste Musa’mn “Ben sizden korktugum sey dolayistyla kagtim” [Suara, 21] deyip de “ ben sizden ancak
selamet ve afiyeti sevmedigim i¢in kagtim” demesindeki hikmet budur.

Musa [Misir’dan kagtiktan sonra] Medyen’e geldi. [Kasaba yakininda] ki geng kiz gordii. [Kuyudan
su ¢ekerek] bir ticret karsilig almaksizin “onlarin hayvanlarini suladi” [Kasas, 24] ktan sonra Allah
golgesine s1gindi. “Yarabbi, hayirdan bana indirecegin seye muhakkak ki ben muhtacim” [Kasas, 24]
dedi. Bu soziiyle kendisinin hayvan sulama isinde gosterdigi hayir severligin aymm, Allah’1n
kendisine bagislayacagl hayrin bir esi bildi ve nefsini kendi katinda olan hayra kars1 fakirlik ve
muhtaclik ile tavsif etti.



Hizir, Musa’y1 bir ticret karsilig olmaksizin duvari dogrultmayr gosterdigi zaman Musa ona itab ve
itiraz etmistir. Halbuki Hizir su hareketiyle ona {icret karsilig olmaksizin geng kizlarin hayvanlarin
sulamis oldugunu hatirlatti. Hizir [Musa’nmin basindan gegen seylerden] bunlardan bagkasim
hatirlatmaya yanasmadi. Hattd Hazret-i Muhammed Aleyhisselam, Musa ile Hizir kissasindan
Allah’1n bize daha baska seyleri de hikaye etmesi i¢in Musa siiklit etmesi, ona itiraz etmemesi lazim
geldigini temenni yoluyla isaret buyurmustur[184]. Su halde Musa’mn basardig isler hakkinda
kendiliginden bir ilmi olmadig anlasildi. Eger ilmi olsaydi, Allah’1n bizzat hakkinda sahedette
bulundugu, tezkiye ettigi, adaletini teyid ettigi Hizir’in hareketlerini boyle bir inkar ve itiraz ile
karsilamazdi. Bununla beraber Musa, Allah’1 unuttugumuz vakit bize rahmetinden dolay1, Allah’in
Hizir’1 tezkiye etmesinden ve ona tabi oldugu takdirde kendi iizerine sart kildig1 seyden [sabir ve
tahammiil | gaflet etti. Eger Musa bunu bilseydi Hizir ona “Sen ilminle kavrayamadigin seye nasil
sabredebilirsin?” [Kehf, 68] yani zevk yoluyla bilmedigin seye nasil tahammiil gosterebilirsin?
demezdi. Bu o demektir ki, ben dyle bir ilme sahibim ki o ilim sana zevk yoluyla hasil olmadi. Nasil
ki sen de dyle bir ilme sahipsin ki ben de onu bilmem. Su halde Hizir insaf etti.

Hizir’in Musa’dan ayrilmasindaki hikmete gelince Allah, resul hakkinda “Resil’{lin getirdigi seyi
aliniz ve onun nehyettigi seyden sakimmniz” [Hasr, 7] buyurmustur. Peygamberligin ve restliin kadrini
bilen Allah arifleri bu emir karsisinda durakladilar. Hizir muhakkak bilir ki Musa Allah’in restliidiir.
Bundan dolay1 resile karst edeb icabini yerine getirmek i¢in onun hareketlerini murakabeye koyuldu.
Musa Hizir’a “Eger bundan sonra sana bir sey sorarsam bana yoldaslik etme” [Kehf, 76] dedi. Bu
suretle onu kendisine yoldaslik etmekten nehyetti. Musa tigiincii defa itirazda bulununca Hizir ona
“Iste bu, senin ve benim aramda ayriliktir” [Kehf, 78] dedi. Musa ona yapma demedi,
arkadasliklarimin devamim da istemedi. Ciinkii Musa kendisinden Hizir’1a yoldaslik etmekten
sakinmay1 gerektiren restlliik riitbesinin kadrini biliyordu. Bu duruma gére Musa stikiit etti ve
ayrildilar.

Simdi sen bu iki adamun ilimdeki kemaline ve il1ahi edebin Hakk’1 nasil yerine getirdigine dikkat et.
Hizir’in Musa’ya “Ben dyle bir ilme sahibim ki onu bana Allah 6gretti, halbuki sen onu bilmezsin.
Sen de Allah’in 6grettigi bir ilme Maliksin ki onu da ben bilmem” demek suretiyle gosterdigi itiraf ve
insafa bak. Hizir’in Musa’ya kars1 gosterdigi bu itiraf, onun yiice peygamberlik mertebesini bildigi ve
kendisinde bu mertebe mevcut bulunmadig halde dnce “sen zevk yoluyla kavramadigin seye nasil
sabredebilirsin?” [Kehf, 68] mealindeki hitabiyla onu yaralamis olmasina mukabil Musa’ya bir deva
oldu. Bu hakikat, hurma agaclarinin agilanmasi hadisesinde Muhammed timmetinde de zahir olmustu.
Hazret-1 peygamber, sahabelerine “Siz diinya islerinizde benden daha bilgilisiniz” buyurdu[ 185].
Siiphe yoktur ki bir seyi bilmek bilmemekten hayirlidir. iste bunun i¢in Allah kendi nefsini “Her seyi
bilicidir.” soziiyle 6vdii. Ger¢i Hazret-i Muhammed [a.s.], immetlerinin diinya islerinde kendisinden
daha bilgili olduklarim sahabelerine itiraf etti. Ciinkii kendisi i¢in diinya islerine Hibret [ Batindan
haber verme] yoktur. Clinkii diinya isleri zevk ve tecriibe bilgisine dayanir. Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam bu bilgileri elde etmege ugrasmadi. Onun mesgalesi en ehemmiyetli seyler i¢inde pek
mithim olan islerdi. Bu sozlerle sana en biiyiik edebi anlatim. Eger bunu nefsinde kullamrsan
faydasini goriirsiin.

Musa’nin “Rabb’im, bana hiikiim vermek kudreti bagisladi” [Suara, 21] s6zii hilafeti kasteder. “Beni
kitap getiren peygamberlerden kild1” [Suara, 21] s6zii de risaleti murad eder. Clinkii her restl, halife
degildir. Zira halife kili¢, kuvvet, Azleme ve velayet sahibidir. Halbuki resul boyle degildir O ancak



Allah’tan getirdigi haberi teblige memurdur. Resul eger Allah’tan getirdigi bu hiikiimlerin infaz1
yolunda vurusur ve onu yiiriitmek i¢in kiligla korursa o zaman hem halife hem de resul olur. Nasil ki
her nebi resul degildir, her resul de halife degildir. Yani ona miilk ve iktidar ve bu iktidara tahakkiim
verilmemistir.

Firavun’un Musa’ya Allah’in mahiyetini sormasindaki hikmete gelince: Bu, onun cehaletinden
degildi. Belki de Musa’y1 imtihan maksadiyla sordu. Ta ki Rabb’inden resul oldugu yolundaki
davasinin ispatim gorsiin. Firavun, ilimde miirsel peygamberlerin riitbesini bilirdi, 1akin onun
cevabiyla davasinin ger¢ekligini anlamak istedi ve yamnda hazir bulunanlara duyurmak i¢in ilham
yolu ile sordu. Firavun kendi nefsinde sezdigi seye onlarin suuru olmadigim bildigi i¢in bu sual ile
[Musa’nin Allah’1 tarif etmesini] istemisti. Bu suretle onlara Musa’nin isin hakikatini bilmeyen
alimlerin cevabiyla cevap verdigini gosterdi ve onlarin anlayislarindaki noksanlik dolayisiyla hazir
olanlar, Firavun’un Musa’dan daha alim oldugunu sandilar. Iste bundan dolay: Firavun’a verdigi
cevapta Musa ancak gerekli olan seyi sdyledi. Halbuki bu cevap zahirde kendisinden sorulan sualin
cevabi degildir. Zaten Firavun da Musa’nin bundan bagska bir cevap veremeyecegini biliyordu. Bu
itibarla yaminda bulunanlara “Size gonderilen resiil elbette mecnundur” [Suara, 27] yani benim
kendisinden sordugum seyin ilmi ona kapalidir, ¢iinkii onun bilmesi asla tasavvur olunamaz dedi.
Halbuki sual dogrudur. Ciinkii mahiyetten sual, matlubun hakikatinden sualdir. Hakk’in ise kendi
nefsinde bir hakikat iizere olmas1 gereklidir. Lakin o [mantik¢ilar] ki esyanin hadlerini cins ile
fasildan miirekkep bildiler ve bu prensip, kendisinde miisterek vasiflar bulunan her sey hakkinda
mevcuttur. Ancak kendisi i¢in bir cins olmayan kimsenin kendi nefsinde ondan baskas1 i¢in mevcut
olmayan bir hakikat tizere olmasi 1azim gelmez. Su hale gore sual, hakikat ehli ve gercek i1lim sahibi
olanlarla akl-1 selim mezhebi {izere dogrudur. Onun cevabi ise ancak Musa Aleyhisselam’in
Firavun’a vermis oldugu cevap olabilir. Bunda biiytik bir sir vardir. Ciinkii Musa Allah’tan zatim
tarif i¢in Firavun’un sordugu suale fiil ile cevap verdi ve bu suretle Allah zatinin tarifi Allah’1in
alemdeki suretlerden biriyle goriindiigli seyle veya alemin suretlerinden kendisinde beliren bir suretle
ilgili gosterdi. Su halde Musa, Firavun’un “Alemlerin Rabb’i nedir?” [Suara, 23] sualine kars1 ona
““Eger siz yakin ehli iseniz” [Suara, 24] semadan ibaret olan yiice alemde ve yerden ibaret olan asag
alemde bu alemlerin suretleri kendisinde beliren zattir ““ dedi. Firavun, yamndaki vezirlerine “Elbette
o mecnundur” [Kalem, 51] dedi. Nasil ki biz de onun mecnun olmasinin manasim [yukarda] sdyledik.
Firavun onun ilahi ilimdeki mertebesini bilmek i¢in Musa, cevabina daha da ilave etti. Ciinkii
Firavun’un bunu anlayacagin bilirdi. Bu sebeple “Masrik ve Magribin Rabb’1” [Suara, 28] dedi.
Boyle olunca zihir ve gizli olan seyleri bir arada soyledi. Ciinkii Allah hem zahir hem batindir. “Ve
ikisi arasinda bulunan seylerin Rabb’1” [Suara, 28] s6ziinden maksat da Allah’in “O her seyi
bilicidir” [Suara, 24] mealindeki ayetine isarettir. “Eger siz akil sahipleri iseniz” [Suara, 24] sozii
ise “Siz takyid sahibi iseniz” demektir. Ciinkii akil takyid’dir[186].

Musa’nin birinci cevabi, yakin ehli kimselerin cevabidir. Bunlar ise kesif ve viicud erbabidir. Bu
itibarla onlara “Eger siz yakin ehli iseniz” [Suara, 24] dedi. Bu o demektir ki, eger siz yakin ehli
iseniz ben size suhudunuzda ve viicudunuzda yakin ile sezdiginiz Rabb’1 bildiririm; sayet siz bu
zimreden degil de akil ve takyid ehli iseniz ve akli delillerin verdigi neticeye gore Allah’1 tahdit
ederseniz size ikinci cevabimla karsilik veririm. Su hale gore Firavun’a karsi ilimde tstiinltiglinii ve
dogrulugunu bildirmek i¢in Musa iki cihetten zahir oldu ve bildi ki Firavun bu hakikati anladi, yahut
anlar; ¢linkii Firavun Hakk’1n mahiyetinden sormustu ve bilmisti ki [Nedir?] tarzinda sordugu bu sual
eski ilim erbabimn terimlerine uygun degildir. Musa da buna gore cevap verdi. Eger Firavun’un



sualinden bagka bir maksadi1 oldugunu anlasaydi, sualinde onu hatali1 bulurdu. Musa, Firavun’un
sordugu seyi alemin aym gosterince Firavun da ona bu lisan ile hitap etti. Halbuki kavmin buna
suurlar1 yoktu. Sonra Firavun, Musa’ya “Benden bagka 11ah tanirsan elbette seni mescunlardan
kilarim” [Suara, 29] dedi. Burada “Sicn” [hapis] kelimesindeki “Sin” zait harflerdendir.

Bunun asil manas1 “Elbette seni orterim”[187]. Clinkii sen verdigin cevapla benim sana boyle bir s6z
sOyledigimi agikladin. Eger sen isaret lisamiyla, “Ey Firavun, bana verdigin korku dolayisiyla
muhakkak cahil oldugunu gosterdin, halbuki varlik birdir. Sen bunu nasil ayirdin?” dersen. Firavun da
sana der ki: “O varligin mertebeleri ayridir. Yoksa varlik par¢alanmadi ve kendi zatinda dagilip
ayrilmadi. Ya Musa! Benim simdiki mertebem bilfiil sende tahakkiim etmektir. Varlik itibariyla ben,
senim, fakat riitbe ile senden ayriyim” .

Musa, Firavun’un sdziinden bunu anlayinca ona “Sen bu ise kadir degilsin” demekle kendi hakkini
vermis oldu. Halbuki burada riitbe Firavun i¢cin Musa tizerine kudret ile ve bu kudretin eserini
gostermekle sabittir. Clinkii Hak, zahiri surette Firavun’un riitbesindedir. Bundan dolay1 Firavun’da,
bu mecliste Musa’nin zuhur ettigi riitbe lizerinde tahakkiim kudreti vardir. Musa, Firavun’un kendi
lizerine tecaviiziinii meneden mucizesini isaretle “Eger sana agik bir delil getirecek olursam” [Suara,
30] deyince; Firavun da buna “Eger gerc¢ek, nebilerden isen o delili goster” [Suara, 31] cevabin
vermekten bagka bir sey demeye takat getiremedi. Bu suretle kendi kavminden zayif fikirli kimseler
karsisinda insafsiz davranmak istemedi. Ciinkii aksi halde kavmi kendisinden siiphelenirdi. O kavim
ki Firavun’un kendilerine ihanet ettigi taifedir. Ona itaat ettiler; “muhakkak ki fasiklardan idiler”.
[Enbiya, 74] yani Firavun’un zahir lisamyla iddia ettigi [[1ahlik] davasim inkar hususunda gercek akil
sahiplerine yarasan irfandan mahrum idiler. Ciinkii aklin bir haddi vardir. Kesif ve yakin ehli arifler
bu hududu asinca orada dururlar. Iste bundan dolayr Musa hem yakin ehli kimselerin, hem de akil
sahiplerinin kabul edecegi cevabi verdi. Is bdyle olunca Musa asasim yere birakti. Halbuki o 4sa,
Musa’nin davetini kabul etmekten ¢ekinen Firavun’un onun davetine kars1 gosterdigi isyanin sureti
idi. Asa ansizin asikar bir yilan oldu. Su halde ¢irkin bir fiil olan masiyet, itaate yani iyi amel sekline
girdi. Nasil ki ayette “Allah onlarin kotli amellerini 1yilige tebdil eder.” [Furkan, 70] buyurulmustur.
[1ahi hiikiimde bdyle olunca burada hiikiim, tek bir cevherde beliren goriiniis ile zahir oldu. Su halde
o hem asadir, hem de yilandir ve asikar bir ejderdir. Yilan olmasi itibariyle yilanlari ve asa olmasi
itibariyle de asalar1 yuttu. Bu hale gére Musa’nin hiicceti, asa halat ve ipler suretinde goriinen
Firavun’un hiiccetleri lizerinde zahir oldu. Her ne kadar sihirbazlarin ipleri vardiysa da Musa’mn
kadir ve mertebesine nispetle onlarin mertebesi yiice daglar karsisindaki ufacik tepeler gibidir.

Sihirbazlar Musa’nin mucizesini gériince onun ilimdeki riitbesini ve gosterdigi sey her ne kadar insan
kudretiyle olsa da bu harikanmin ancak muhakkak ilimle kendisini hayal ve ibham’dan kurtarmus olan
kimse tarafindan gosterilecegini bildikleri i¢in sahit olduklar1 seyin beser kudretiyle olmadigim
anladilar. Bu suretle de Musa ve Harun’un Rabb’1 olan alemlerin Rabb’ine yani Musa ve Harun’un
davet ettigi Allah’a iman ettiler. Ciinkii sihirbazlar, Firavun kavminin esasen Musa’nin kendilerin
Firavun namina davet etmedigini anlamis olduklarim bilirlerdi. Firavun, her ne kadar tehakkiim
mansibinda iktidar sahibi olmak dolayisiyla halkin 6rf ve adetine gére onlar1 cebretti ve kilig
kuvvetiyle halife oldugu i¢in “Ben sizin ylice Rabb’inizim” [Naziat, 24] dedi. Bu o demektir ki, kiil
her ne kadar nispetlerden bir nispete gore birer rab sayilirlarsa da ben sizin i¢inizde zahirde bana
verilmis olan tahakkiim kudreti dolayisiyla o rablardan daha yliceyim. Sihirbazlar, Firavun’un
iddiasinda dogru oldugunu bildikleri i¢in onu inkar etmediler, onu ancak bu yolda gerceklediler ve



dediler ki: “Sen sadece bu diinya hayatinda hiikkmedebilirsin. Bu itibarla ne hiikiim verirsen ver”,
[Taha, 72] devlet sana mahsustur. Su halde Firavun’un iddia ettigi “Ben sizin yiice Rabb’inizim”
[Naziat, 24] sozi gergeklesti. Ciinkii her ne kadar o iktidar Hakk’1n aym ise de Firavun’un suretinede
tecelli etmistir. Suret, Firavundur; sihirbazlar, kendileri i¢in mukadder olan mertebeye nail
olabilmeleri i¢in Firavun, batil suretinde Hakk’1n aym olarak onlarin ellerini ve ayaklarim kesip
kendilerini asti. Ciinkii sebeplerin tatiline yol yoktur. Clinkii ayan-1 sabite bunu gerekli kildi. Bu hale
gore onlar ancak stibutta bulunduklar1 hal {izere viicudda zahir olurlar. Zira Allah’in kelimeleri i¢in
degisme yoktur. Allah’in kelimeleri ise mevcut varliklardan baska bir sey degildir. Bu itibarla bu
kelimelere siibutlar1 bakimindan kidem isnad olunur. Viicud ve zuhiirlar1 bakimindan da hadistir
denilebilir. Nasil ki “Bugiin bize bir insan veya bir misafir geldi” dersin. Halbuki bu misafirin yeni
gelisinden onun daha 6nce mevcut olmamasi 1azim gelmez. Bunun i¢inYiice Allah, kelanimn kadim
olmasiyla beraber Kur’an’da bu niikteyi belirterek “Onlara Rab’lerinden hadis olmus bir 6giit
gelmedi ki ondan yiiz ¢evirmesinler” [Enbiya, 2] buyurmustur. Rahmet ancak rahmetle gelir.
Rahmetten yiiz ¢ceviren kimse rahmetsizlikten ibaret olan azab ile karsilasir.

Allah’1n “Bizim azabimiz1 gordiikleri vakitte onlarin imant kendilerine fayda vermez. Yunus kavmi
miistesna olmak tizere. Allah’in kavimleri hakkindaki adeti boyledir” [Mii’min, 85] mealindeki ayete
gelince: Bu ayetteki istisnalar, korkudan iler1 gelen imanin ahirette fayda vermeyecegine delalet
etmez. Allah’1n bundan maksadi korku ile iman edenlerden diinyada azabin kaldirilmayacagidir.
Bundan dolay1 Firavun da kendisinde iman bulunmakla beraber o6ldiiriildi. Bu, hayati son demine
yaklasmis olan kimsenin ahirete gogmesi hali gibidir. Halbuki hal karinesi, muhakkak Firavun’un
Oliimiinii yakin olarak beklemedigini gosterir. Clinkii o Musa Aleyhisselam’in asasiyla denize
vurmasindan meydana ¢ikan kuru yol iizerinde mii’minlerin yiirtidiiklerini gérdii. Firavun iman ettigi
sirada can ¢ekisen bir insan gibi helak olacagini bilmedi. Bundan dolay1 onu can ¢ekisen kimseler
arasinda saymak uygun olamaz. Su halde Firavun, 6liimii degil kurtulusu bekledigi ve buna inandid
halde Israilogullarimn iman ettigi Allah’a inanmus oldu. Onun inandi1f1 sey gerceklesti. Fakat
bekledigi seyin aksine ¢ikti. Bu sebeple Allah ona kendi nefsi hakkinda ahiret azabindan kurtulmay:
ihsan etti ve bedenini kurtardi. Nasil ki Allah “Senin arkanda bulunan kavme bir ayet be alamet
olmakligin i¢in bugiin sana bedenin ile necat veririz.” [ Ynus, 92] mealindeki ayette buna isaret
buyurdu. Ciinkii Firavun, suretiyle gaip olsaydi kavminin ¢cogu [o Allah oldugu i¢in] gizlendi
derlerdir. Bu hale gore [bogulan kimsenin] Firavun oldugunun bilinmesi i¢in belirli suretiyle olii
olarak meydana ¢ikt1. Su halde kurtulus vaadi hem his bakimindan hem de mana bakimindan umumi
oldu. Halbuki lizerine ahiret azab1 Hak olan kimse ne kadar ayet ve alametler gelirse gelsin elemli
azab1 gdrmedikce yani ahiret azabini tatmadik¢a iman etmez. Is bdyle olunca Firavun bu ziimreden
cikt1. Iste bu bdyle agik bir hakikattir ki Kur’an da bunu séyledi. Bundan sonra biz deriz ki Firavun’un
imam bahsinde emir Allah’a raci’dir. Clinkii biitiin halkin nefsinde onun saki oldugu fikri yerlesti.
Halbuki bu mesele hakkinda onlarin dayanacaklar: bir nass ve hiikiim yoktur.

Firavun’un yoldaslarina gelince: Onlar i¢in baska hiikiim vardir ki onun yeri buras1 degildir[188].
Sonra bilmelisin ki Allah, can ¢ekisme halinde bulunan bir kimsenin ruhunu ancak mii’min oldugu
halde kabz eder. Yani o kimse kendisine gelen ilahi haberleri ger¢ceklesmis olarak 6liir. Bunun i¢in
ani 0lim ve gafletle katlolunma mekruh sayilir. Ani 6liim o dur ki, cigerlere giren nefes ¢ikar ve
verilen nefes bir daha geri gelmez. Iste bu ani 6liim can ¢ekisme yoluyla olan tabii liimden baskadir.
Gafletle 6ldiiriilme de bdyledir. Olen kimsenin suuru olmadig halde de arkasindan boynu vurulur. Bu
gibiler [6liimleri amnda] iman veya kiiflirden ne hal tizere bulunurlarsa, o hal lizere giderler. Bunun



icin Hazret-i Muhammed Aleyhisselam “Insan ne halde ise o hal iizere kabz olundugu gibi ne hal
tizere Oliirse o hal lizere hasr olunur” buyurdu. Can ¢ekisen kimseye gelince o ancak suhud sahibidir
ve bu takdirde gordiigii seye iman eder. Bu suretle de oldugu hal {izere yani imanla 6liir. Ciinkii
[Hadis metninde gecen] “Kéane = oldu” fiili, varlik ifade eden bir kelimedir. Bu fiilin zamana delaleti
ancak hal karinesiyledir[189]. Su halde 6liim sirasinda can ¢ekisen kafirle yukarda soyledigimiz gibi
ansizin Olen veya habersiz oldiiriilen kafirin aralarinda fark vardir.

Eymen vadisinde Allah’1in Musa’ya ates suretinde tecellisine ve onunla konugmasi hikmetine gelince:
Ates, Musa’mn aradi bir seydi. Allah da ona diledigi sey seklinde tecelli etti ki bu surette yonelsin
ve bundan yiiz ¢evirmesin. Clinkii Musa’ya aradig seyden baska bir sekilde goriinseydi ondan yiiz
cevirirdi. Zira Musa’nin himmeti hususi bir dilek iizerinde toplanmisti. Eger ondan yiiz dondiirseydi
yine ates aramaya koyulacakti. Boyle olunca Hak da ona yiiz gostermiyecekti. Halbuki Musa, Allah
tarafindan se¢ilmis ve O’na yakinlik serefine ermisti. Musa, bunu bilmedigi halde Hakk’1n ona kendi
dilegi seklinde goriinmesi Allah’a yakinligindandir.

Allah tecellisi, Musa’min atesi gibidir ki
Onu kendi dileginin aynm gordii.

Halbuki ates seklinde beliren sey Ilah idi.



XXVI. FAS HALID KELIMESINDEKI
SAMEDI HIKMETIN ASLI[190]

Halid bin Sinan’1n hikmetine gelince o, davasiyla berzah[191] aleminde nebilik ettigini acgikladi.
Cuinkii muhakkak o ancak oliimden sonra berzahta gordiigii seyden haber verecegini iddia etti ve
bundan dolay1r mezarinin agilmasim ve gordiigi seylerin kendisinden sorulmasini emretti. Ta ki
berzahtaki hiikmiin diinya hayat1 suretinde oldugunu haber versin ve bu haberle restllerin diinya
hayatinda haber vermis olduklar1 seylerin hepsinin de dogrulugu anlasilsin. Halid’in bundan maksadi
climleye rahmet olmak i¢in restillerin getirdigi haberlere herkesin iman etmesi idi. Muhakkak ki onun
peygamberligi Allah’in alemlere rahmet olmak lizere gonderdigi Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam’in peygamberligine yakin bir ¢aga raslamakla seref buldu. Halid resul olmadi. Ciinkii
Hazret-1 Muhammed’in [a.s.] gdnderilmesiyle bu rahmetten bol nasip hasil olmasini diledi. Teblig ile
de memur olmadi. Su hale gore yaratilis hakkindaki bilgisini kuvvetlendirmek i¢in berzah alemine ait
irfandan nasip almak istedi. Bundan dolay1 da kavmi onu birakti. Hazret-i Muhammed Aleyhisselam
ger¢i Halid kavminin ortadan kalkmis oldugundan bahsetmedi, belki onun kavmini, kendi nebilerinin
arzusunu yerine getirmemis olmakla zayi ettiler diye vasiflandirdi[192]. Simdi acaba Allah, Halid bin
Sinan’1 niyetinin ecrine eristirdi mi diye sorabiliriz. Siiphe ve hilaf yoktur ki o, umdugu seyin ecrini
kazanmustir. Belki siiphe ve tereddiit noktas1 diledigi seyin ecrindedir ki, onun olmasini dilemesiyle
bu dilegin viicuda gelmemis olmasi1 acaba ecir ve sevap bakimindan miisavi olur mu, olmaz nu?
meselesidir. Ciinkii seriatte bircok yerde bu miisaviligi teyit eden hiikiimler vardir. Namaz i¢in
cemaate gelip de yetisemeyen kimse gibi ki, ona cemaatte bulunmus olanlarin ecri verilir. Fakir
olmakla beraber hayirli is gormek i¢in servet ve miilk sahipleri gibi olmay1 dilemek de boyledir. Bu
hayirlt dile8in sahibine de o hayr1 isleyenler derecesinde sevap yazilir. Bunlara da bu isleri yapanlar
gibi ecir verilir, 1akin evvelkiler hem niyet hem de amel arasim birlestirmiglerdir.[193] Hazret-1
Muhammed Aleyhisselam yukarida so6zii gegcen niyet sahipleri hakkinda her ikisinden birine nass ile
isaret buyurmadi. Fakat zahir olan budur ki, her ikisi arasinda tam esitlik yoktur. Bunun i¢in Halid bin
Sinan iblag istedi. Ta ki kendisine hem niyet, hem de amel arasim birlestirdiginden iki ecir hasil
olsun.



XXVII. FAS MUHAMMED
KELIMESINDEKI FERDI HIKMETIN
ASLI[194]

Onun hikmeti ancak ferdiyet oldu. Ciinkii o, bu insan nevi i¢inde varligin en miikemmel ornegidir.
Bunun icindir ki is onunla baslad1 ve onunla sona erdi. Adem heniiz su ile toprak arasinda iken o nebi
1di[195]. Sonra unsur haline ¢ikmasiyla da nebilerin sonuncusu oldu. Tek sayilarin baslangic tig tiir.
Daha yukardaki tek sayilar {iciin teferruatindandir. Su hale gore Resul Aleyhisselam, Rabb’ine olan
delilin ilkidir. Bundan dolay1 ona cevami {il-kelim verildi. [ Yani biitiin mahliklarin 6zii ve hulasasi
oldu] ki bu da Adem’in bildigi alem isimleriyle anilan varliklarin adidir. Su halde Hazret-i
Muhammed Aleyhisselam mantiki bir kiyastaki teslis de delile benzedi. Delil ise kendi nefsi i¢in
delildir. Hazret-1 Muhammed’in [a.s.] hakikati ii¢ kaynaktan belirmesi dolayisiyla ilk ferd olarak
geldi. Bunun i¢in varligin asli olan muhabbet babinda bu {i¢ kaynaga isaretle “Sizin diinyanizdan bana
lic sey sevdirildi” buyurdu. Once kadim ve giizel kokuyu and1, sonra da namaz onun goziiniin 15131
kilindi. Hazret-1 Peygamber kadim 6nce zikrederek namazi daha sonra sdyledi. Bunun sebebi, kadinin
ayn’1 ilk ziihirda muhakkak erkegin bir parcasi olmasindandir. Nasil ki insan da Hakk’1n zith{irundan
bir parcadir. Hak ise insanin ash ve ilk kaynagidir. Bundan dolayr insamn kendi nefsini bilmesi
Rabb’ini bilmesi i¢in bir baslangi¢tir. Ciinkii insamin Rabb’ini bilmesi de kendi nefsini bilmesinin
neticesidir. Bu hakikati belirtmek i¢in Hazret-1 Muhammed [a.s.] “Nefsini bilen kimse Rabb’ini de
bilir” buyurdu. Su hale gore sen dilersen bu haberde onu bilmenin imkansizligina ve ona erismek
hususundaki aczine kail olursun ki bu inamg Allah hakkinda caizdir; dilersen marifetin siibutu ile
hilkmedersin. Evvelki bakima gore sen kendi nefsini bilmedigini anlamus olursun, ikinci bakima gore
de nefsini bilmis, bu suretle de Rabb’ini bilmis olursun.

Hazret-1 Muhammed Aleyhisselam Rabb’ine en acik bir delil oldu. Ciinkii alemin her ciiz’ii kendi asli
olan Rabb’ine delildir. Bu itibarla meseleyi 1yi anla: Hazret-1 Muhammed’e [a.s.] ancak kadin
sevdirildi, o da kadinlara miistak oldu. Bu istiyak da “kiill”’lin kendi ciiz’iine istiyaki climlesindendir.

Clinkii o, yukarda sozii gecen hadis ile Hakk’1n bu unsurlar aleminin yaratilisi hakkinda beyan
buyurdugu “Ben, Adem’e ruhumdan nefh ettim” [Hicr, 29] soziindeki hikmetin i¢ yiiziinii agikladu.
Bundan sonra Hak kendi nefsini de insanin yiiziinii gérmek hususundaki sevk ve arzunun siddeti ile
vasf ettt ve her iki miistak i¢in “Ya Davud! Benim de onlara yani bana miistak olanlara- sevkim pek
siddetlidir” buyurdu. Hakk’1n bu istiyaki ise Lika-1 Has yani engelsiz olarak kuluna kavusmak
arzusudur.

Clinkii Hazret-1 Peygamber, Deccal hakkindaki hadisinde “Sizden biriniz 6lmedik¢e Rabb’ini
goremez” buyurdu. Su hale gore kendisinde istiyak sifati olanda sevk zaruri bir haldir. Su halde
Hakk’1n sevki, kendilerini gormekle beraber mukarripler ziimresi icin sabittir. Boyle olunca da Hak,
onlarin kendisini gérmelerine muhabbet ediyor demektir. Halbuki diinya makamu bu goriise imkan
vermez. Allah’in bu babdaki s6zii, her seyi bilmekle beraber “ta ki bilelim”[196] [Muhammed, 31]
demesine benzer. Su halde Allah ancak 6liimle meydana gelen bu hususi sifata miistak olur.
Mukarriplerin Allah’a olan sevkleri de ancak 6liim ile sakin olur. Nasil ki Allah, bu bab ile ilgili



olan tereddiit hadisinde sO0yle buyurur: “Ben fail oldugum bir seyde 6liimden tiksinen Mii’min
kulumun ruhunu kabz etmekte tereddiit ettigim gibi hi¢bir seyde tereddiit etmedim ve ben de onun
isinden tiksindim. Halbuki ona benim vuslatim 1azimdir.” Su halde Allah, kulunu vuslat ile miijdeledi.
Ancak bu vuslata ermek i¢in kula 6liim gerekir demesi ta ki 6liim soziiyle kulunu kederlendirmesin.

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’in “Sizden biriniz 6lmedik¢e Rabb’ini géremez” buyurdugu gibi,
kul mademki Allah’1 gormek saadetine 6liimden sonra eriyor, iste bunun i¢in Allah da “Kuluma benim
vuslatim gerekir” buyurdu. O halde Hakk’1n kula istiyaki bu nispetin meydana gelebilmesi i¢indir.

Sevgili beni gormek istiyakiyla inliyor.

Halbuki benim O’na istiyakim daha siddetlidir.
Canlarimiz muztarip; kaza ise vuslata engel oluyor.
Ben de inlemekten sikayet¢iyim, o da.

Allah, insana kendi ruhundan iifledigini beyan etmekle neticede kendi nefsine istiyak géstermis oldu.
Bilmez misin ki insam kendi sureti iizere yaratt1? Ciinkii o kendi ruhundandir. inasamn surette mayas1
bedenini teskil ve “ahlat” denilen dort unsurdan meydana geldi. Bedeninde rutubetten hasil olan
[hararet-1 giriziyye] sebebiyle nefsinden ateslendi. Su halde insamin ruhu kendi yaratilisinda ates
oldu. Iste bunun icin Allah, Musa ile ancak ates seklinde belirerek konustu. Zaten onun o zaman
muhtag¢ oldugu sey de atesti. Eger insamn mensei tabiiye [yani bazi meleklerin viicudu gibi unsuri
olmayan alemden] olsaydi ruhu da nur olurdu. Allah, Rahmani nefesiyle ruhunu insana iiflediginden
kinaye etmekle bunun muhakkak Rahmani nefesten olduguna isaret buyurur. Ciinkii iiflenmis olan bu
nefesle onun ayni zuhiira gelmis ve kendisine tiflenen maddenin buna istidadi dolayisiyla bu nefesin
tutusturdugu sey nar =ates oldu, nlir olmadi. Su halde insanin insanligim meydana getiren hayvani
ruhta Hakk’1in nefesi batin oldu. Bundan sonra Allah, insan i¢in yine insan sureti tizere baska bir sahsi
tiretti ona da kadin adin1 verdi. Kadin kendi sureti lizere zahir olunca ona miistak oldu. Bu hal bir
seyin kendi nefsine istiyak duymasidir. Kadinin erkege vurgunlugu da bir seyin kendi yurduna
diskiinliigiidiir. Su izahimiza gore insana kadin sevdirildi. Clinkii Allah da bizzat kendi sureti tizere
halk ettigi kimseye muhabbet gosterdi; nurdan yarattigi meleklerin mevkii ve mertebeleri daha yiice
ve tabii Alemden neset etmis olmalarina ragmen bunlar1 insana secde ettirdi. Iste [erkekle kadin ve
Hak ile insan arasindaki] miinasebet buradan basladi. Halbuki suret miinasebet cihetinden en biiyiik,
en azametli ve mitkkemmel vasitadir. Ciinkii suret, tek olan varlig ¢iftlestirdi. Yani Hakk’in viicudunu
ikilestirmeye sebep oldu. Nasil ki kadin da yaratilisiyla erkegi, ikilestirdi ve onu kendine es kildi. Su
duruma gore Hak, erkek ve kadin olmak iizere bir tigliik meydana geldi. Bu arada erkek, kadinin kendi
aslina istiyaki kabilinden olarak o da kendi asli olan Rabb’ine miistak oldu. Su halde Allah kendi
sureti iizere olan kimseyi sevmekle beraber ona da kadim sevdirdi. O halde erkegin muhabbeti hem
kendi parcasi olan kadina karsi hem de kendisini yaratan Hakk’a kars1 oldu. Iste bunun icin Hazret-i
Muhammed Aleyhisselam “Bana kadin sevdirildi” buyurdu. Ciinkii kendi sevgisi ancak Rabb’inin
suretiyle ilgili oldugundan kendi nefsinden bahisle “Ben sevdim” demedi. Bu suretle kendi kadimina
kars1 olan sevgisini bile Allah’a nispet etti. Ciinkii Hazret-1 Peygamber kadin sevgisini, Allah’in
kendi sureti {izere olan mahliikuna muhabbeti gibi 11ahi ahlaka uymak i¢in dilemistir[197].

Erkek kadim sevdigi i¢in vuslat istedi. Yani muhabbetteki vuslatin gayesini diledi. Unsurlardan ibaret



olan bu yatilis suretinde nikahtan daha biiylik vuslat yoktur. Bundan dolay1 sehvet duygusu viicudun
biitiin zerrelerine yayilir ve bu sebeple insan vuslati miiteakip gusl etmekle emrolunmustur. Bedende
sehvet hasil olunca insan nasil umumi bir sarsinti ile kendinden ge¢iyorsa temizlik ve yikanma
mecburiyeti de o nispette umumi oldu. Ciinkii Allah, gayreti yoniinden kulun kendisinden baskasiyla
zevk ve lezzet duymasinmi istemez. Su hale gore insan [zevk ve sehvetle] kendinden gectigi diger bir
insan viicudunda Hakk’1 gormek ve ona donmek i¢in bedenini gusl ile temizler. Ciinkii bundan bagka
bir sey olmaz. Erkek [sevgi esnasinda] Hakk’1 kadinda goriirse onun bu goriisii miinfail de olur. Fakat
kadin kendisinden zuhlir etmis olmas1 bakimindan Hakk’1 kendi nefsinde onu fail de gormiis olur.
Erkek kendisinden zuhtlira gelmis plan seyin suretini hatirina getirmeden Hakk’1 kendi nefsinde
goriirse bu goriis miinfail ve vasitasiz olarak Hak’tandir. Su halde erkegin Hakk’a ait goriisii kadinda
daha tam ve kamil olur. Clinkii o Hakk’1 hem fail hem de miinfail olmas1 bakimindan goriir. Kendi
nefsinden goriisii ile bilhassa erkegin miinfail olmas1 dolayisiyladir. Iste bu sebeple Hazret-i
Muhammed Aleyhisselam Hakk’1n kadinda bu tam goriiniisiinden dolayr kadina muhabbet etti. Ciinkii
Hak, maddeden ayr1 olarak ebediyen goriilmez. Zira Allah, zati itibariyle alemlerden ganidir. Demek
ki Hakk’1 goriis bu bakimdan imkansiz ve goriiniis ancak maddede miimkiin olacagindan Hakk’in
kadinda goriiniisii suhudun en biiyiik ve mitkemmel derecesidir. Vuslatin en biiyiigi ise kadin ile
erkegin ¢iftlesmesidir. Ciinkii bu, Hakk’1n kendisine bir halife se¢cmek i¢in kendi sureti iizere yarattig
mahlika kars1 gosterdigi ilahi tevecciihiin karsiligidir. Adem bu vuslatta kendi nefsini goriir. Allah
Adem’i tesviye ve tadil ile kemale erdirdi. T1ahi nefesi ile kendi ruhundan ona iifledi. Béyle olunca
Adem’in zahiri halk [madde] batin1 Hak oldu. Allah, bundan dolayr Adem’i bu insanlik heykeli i¢in
tedbir 1le vasiflandirdi. Ciinkii Allah, isleri semadan tedbir eder. Sema ise arzin iistiindedir. Arz da
alcak alemin en al¢agidir. Clinkii o unsurlarin en asag tabakasidir.

Hazret-i Muhammed [a.s.], kadim “nisa” kelimesiyle ifade etti. Bu kelime miifred siygas1 olmayan bir
cemi’dir. Bundan dolay1r Hazret-1 Peygamber “Sizin diinyanizdan bana ii¢ sey sevdirildi. Nisa...”
buyurdu. Mir’e [yani miifred manasiyla bir kadin] demedi. Bu soziiyle yaratilista kadinin erkekten
sonra geldigine isaretle tertibe riayet etti. Clinkii Arap dilinde Niis’et kelimesi veresiye satmak
manasina kullamlir. iste bu suretle Hazret-i Peygamber de [Mir’e] minasinda Nisa tabirini kullandi.
Su hale gore sevdigi seylere ancak derece ve mertebe sirastyla muhabbet gosterdi, ¢linkii bunlar
muhakkak infial mahallidir. Su halde erkek i¢in kadin, Hak i¢in tabiat gibidir. Oyle bir tabiat ki erkek
ona irade ile tevecciih ve Allah’in emriyle onda alemin suretlerini feth etti. Bu dyle iradi tevecciih ile
ilahi emirdir ki, unsurdan miitesekkil suretler Aleminden nikah, nurdan halk olunmus ruhlar aleminde
himmet ve s6zde manayi bir neticeye baglamak i¢cin mukaddeme tertibi hitkkmiindedir. Bunlarin hepsi
ayr1 ayr1 vecihlerden bir vecihte ilk ferdiyyetin nikahidir[198]. Su hale gore her kim kadina bu had
dahilinde muhabbet ederse o muhabbet ilahi sevgidir. Her kim onlara bilhassa tabii sehvet yoniinden
sevgil gosterirse bu sehvetin ilmi onda eksik sayilir. Bu gibilere gére muhabbet ruhsuz bir suret olur.
Her ne kadar o suret hakikatte ruhun kendisi ise de o ruh kendi kadinlarina yahut herhangi bir kadina
mutlak bir zevk ve lezzet duygusuyla yaklasan kimseler i¢in anlagilmaz ve bunlar kime muhabbet
ettiklerini de anlayamazlar. Bunu idrak edip de [kime muhabbet ettiklerini] kendi dilleriyle
soylemedik¢e baskalarinin cahil olduklar1 hakiki muhabbete kendi nefislerinde cahil olurlar. Nitekim
ariflerden bazilar1 bu hakikati;

Halk katinda benim asik oldugum gerg¢eklesti.

Ancak askimun kime kars1 oldugunu bilemediler.



Misralariyla ifade etti[199]. Bunun gibi cahil de zevkte nasip almak cihetinde muhabbet gosterdi ve
bu itibarla kendisinden zevk alinacak mahalle kars1 sevgi gosterdi ki o da kadindir. Lakin meselenin
ruhu ondan uzak kaldi. Eger kiminle zevk duydugunu ve zevk duyanin kim oldugunu bilseydi
[hakikatin i¢ yliziinii anlar]ve ilimde kdmil olurdu.

Allah’1n “Erkekler i¢in kadinlar lizerine bir derece vardir” [Bakara, 228] mealindeki ayetiyle kadin
erkekten daha asag bir derecede bulundugu gibi Hakk’1n sureti {izerine yaratilmis olan erkek de suret
lizerine yaratan Hakk’1in derecesinden asagidir. Hakk’1n erkekten ayr1 ve iistiin bulundugu o derece
hak, alemlerden gani ve fail’dir. Suret ise ikinci faildir ve su hale gére Hakk’a mahsus olan
evveliyyet surette yoktur. Boyle olunca ayan derece derece belirdi. Bu hale gore de her arif her hak
sahibine kendi hakkim verdi. Iste bunun i¢in kadin sevgisi de Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’a
Allah’1in vermis oldugu bir sevgidir. [Kur’an’da buyuruldugu gibi] “Allah her seye yaratilisindan
nasibini verdi” [Taha, 50] ki bu da onun Hakk’1nin aynidir. Su halde o hakki herkese ancak istihkaki
miktarinca verdi ki o miistahak da ona miisemmasiyla yani zatiyla miistahak olmustur.

Hazret-1 Muhammed [a.s.] kendisine sevdirilen seyleri bildirirken kadin1 da dnce soyledi, ¢linkii
onlar infial mahallidir. Nasil ki tabiat da kendisinde suret ile mevcut bulunan seylerden daha once
yaratilmistir. Halbuki tabiat hakikatte ancak Rahmani nefestir. Zira nefha [Uifiiriik] heyyuladan ibaret
olan cevherde hususiyle yildizlar aleminde yayildig i¢in onda dlem suretlerinin en miikemmeli ve en
asagisi birlikte iiflendi. Fakat onun nurlu ruhlar aleminde arazlarda yayilisina gelince bu daha
baskadir. Sonra Hazret-i Muhammed Aleyhisselam [bu hadiste] miiennesi, miizekker iizerine galip
kildi. Bunu yapmakla kadinlara himmet gostermeyi kastetti. Bu itibarla [kaide disinda] adedi miiennes
seklinde kullanarak “selase” demedi. Halbuki bu ciimlede miizekker bir kelime olan tib [giizel koku]
kelimesi vardir. Arabin nahiv kaidesi ise taglip yolu ile miizekkeri niiennes {izerine takdime etmektir.
Nasil ki “Fatimalarla Zeyd ¢iktilar” denildigi zaman fiil miizekker olarak sdylenir, miiennes olmaz.
Her ne kadar miizekker kelime miiennesle birlikte miifred ve miiennes cemi olsa bile Arap yine fiili
miizekker olarak sOyler. Hazret-i Muhammed Aleyhisselam ise Arap kavmine mensuptur [ve Arabin
en fasihidir]. Burada Hazret-1 Peygamber kadina olan sevgisini kendi nefsiyle tercih ve ihtiyar
etmemis oldugunu kast ile bu manaya riayet i¢in kaide disina ¢ikmustir. Su ifadeye gore Allah, Hazret-
1 Muhammed’e [a.s.] bilmedigi seyi 6gretmis oldu ve Allah’in fazil ve inayeti onun tizerine ¢ok biiyiik
oldu. Iste bundan dolayr hadiste miiennes s1ygasiyla selas kelimesini kullanmakla miiennesi miizekker
lizerine [tercih suretiyle kaide dis1 olarak] taglip etti. O halde Hazret-1i Muhammed Aleyhsisselam
hakikatleri ne kadar 1yi bilir ve haklar1 ne kadar kuvvet ve siddetle gozetir. Bundan sonra yine bu
hadiste tliclincii ve son kelime olan “salat”1 [namaz| da birincinin naziresi olmak iizere miiennes
sekline getirerek ikisi arasina miizekker bir kelime 1lave etti, yani sdze nisa kelimesiyle basladi salat
kelimesiyle bitirdi. Bu kelimelerin ikisi de miiennestir. Ikisinin arasindaki tib kelimesi [miiennes
mahiyetinde olan] hak ile nisa arasinda viicudda erkek gibidir. Ciinkii erkek, kendisini sureti lizere
zahir kilan Hak 1le kendisinden meydana gelen nisa arasinda miisterek bir derecededir. Su halde
erkek, iki miiennesten maydana gelmistir ki bunlardan biri zatin miiennesligi digeri de gercek
miiennestir. Boylece nisada hakiki miiennestir. Salat= namaz kelimesi ise ger¢ek olmayan miiennestir.
[Itibari miiennes’tir]. Tib=giizel koku, bu iki kelime arasinda kendisinden mevcut oldugu zat ile kendi
benliginden meydana gelen Havva arasinda Adem gibi miizekkerdir. Dilersen kudrettir dersin, bu da
miiennestir. Su halde sen hangi mezhepten olmak istersen ol, ancak miiennesin daima daha 6nce
geldigini goriirsiin; hatta alemin viicudunda Hakk’1 illet sayan felsefe ehli nazarinda da boyledir.
Ciinkii illet de miiennestir.



Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’in bu hadiste Tib=glizel kokuyu Nisa=kadin’dan sonra
zikretmesinin hikmetine gelince bu, kadinda tekvin=yaratilis kokusu oldugu i¢indir. Nasil ki atalar
so0ziinde “Kokularin en giizeli dostun gerdammin kokusudur” derler. Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam asaleten kul olarak yaratildi ve asla efendilik davasiyla bas kaldirmadi, belki miinfail
bir mahllik olmasiyla beraber hep ibadet ve secdeye devam etti. Allah, ondan yaratacag seyi
yaratincaya kadar bu yolda sebat etti. Allah ona failiyyet riitbesini ve latif kokularin canlilar
alemindeki tesirini bahsetti.

Bu itibarla ona nefis kokular sevdirildi. Iste bu sebepten dolay1 giizel kokuyu hemen kadindan sonra
sOyledi. Su hale gére Hakk’1in Kur’an’da “dereceleri ylikseltendir, arsin sahibidir” [Mii’min, 15]
sozleriyle [kastettigi] 11ahi derecelere riayet etti. Clinkii ars tizerine Hakk’1n galebe ve saltanati er-
Rahman ismiyledir. Su halde arsin kapladig: hi¢bir kimse yoktur ki ona Allah’in rahmeti isabet
etmesin. Bunun delili de Allah’1n “Rahmetim her seyi kapladi” [A’raf, 156] mealindeki kelanmudir.
Ars her seyi kaplamistir. Onda hiikiim ve saltanati kurmus olan da Rahman’dir. Binaenaleyh alemde
Rahmeti Rahman isminin hakikati ile yayilir. Nasil ki biz bu hakikati bu kitapta ve ayrica Fiitihat-1
Mekkiyye adl1 eserimizdeki bagka bir bahiste anlattik[200].

Hak su ayette erkek ile kadin arasindaki kaynagsmayr Hazret-1 Aise’nin beraeti hakkinda sahid kildi.
“Habis kadinlar habis erkeklere, habis erkekler habis kadinlara, temiz kadinlar temiz erkeklere ve
temiz erkekler de temiz kadinlara yarasirlar. Onlar [peygamber zevceleri]| haklarinda sdylenilen
seylerden beridirler.” [Nur, 26] Allah bu kelamiyle iffetli kadinlarin kokularimn latif olduguna isaret
buyurdu. Ciinkii s6z nefestir. Nefes de kokunun aymdir. Su hale gore nefes, nutk suretinde ne ile zahir
oluyorsa ona gore agizdan iy1 veya kot olarak cikar. Fakat nefes ilahi oldugu cihetle hepsi 1y1 ve
glizeldir. Ancak begenilmesi veya hosa gitmemesi bakimindan 1yi veya fena olur. Nasil ki sarimsak
hakkinda Hazret-1 Peygamber “O bir bitkidir ki ben onun kokusunu kerih goriirim” buyurmustur, “ben
onu kerih goriirim” dememistir. Boyle olunca bir seyin aymt mekruh sayilmaz. Ancak ondan zahir
olan sey mekruh sayilir. Bundan dolay1 kerahet; ya 6rf ve adette yahut bir seyin tabiata uygun
olmamasindandir. Bunlarla birlikte bazen de koétiiliik; Ser’1 bakimdan veyahut bir seyin kemal
derecesinden noksan derecesine diismesiyle olur. Saydigimiz bu ihtimallerden baska bir sebep
yoktur.

Mesela bizim anladigimiz gibi 1yi ve kotii olmak tizere ikiye ayrilinca Hazret-1 Muhammed’e [a.s.]
kotii seyler degil iyi ve giizel seyler sevdirildi. Insamn unsurlarindan meydana gelen yaratilisinda
Taaffiin=fena koku oldugu i¢in Hazret-1 Peygamber, melekleri fena kokulardan tiksinmekle vasfetti.
Cilinkii insan kokmus ¢amurdan yaratilmistir ki melekler bunu bizzat kerih goriir. Nasil ki giibre
boceginin mizact da giil kokusundan hoglanmaz. Halbuki giil kokusu giizel kokulardandir. Bu mizag
ayriligina gore giil kokusu, giibre boceginin nazarinda gilizel koku degildir. Suret ve minada boyle
aykir1 bir mizaca sahip olan kimse de Hak sozii dinledigi vakit tiksinir ve batildan hoslanir. Bu niikte,
Allah’1n “O kimseler ki, batila inandilar ve Allah’1 inkar ettiler” mealindeki ayetine uygundur. Allah
bu gibileri hiisran ile vasfeyledi ve bundan dolay1 “Iste onlar nefislerine ziyan veren hiisran
ehlidirler” [En’am, 12] dedi. Ciinkii 1yiyi kotiiden, giizeli ¢irkinden ayirmayan kimsenin idraki yoktur.
Su halde Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’a her seyin ancak iyisi sevdirildi. Halbuki alemdeki her
varlik ancak Hakk’1n varligidir. Alemde Syle bir miza¢ mevcut olsun ki her seyde ancak iyiyi ve
glizeli bulsun da kotii ve ¢irkin hakkinda bilgisi olmasin. Boyle bir mizag acaba tasavvur olunur mu?
Olunmaz m1? diye sorulsa biz bu olmaz deriz. Ciinkii biz, kendisinden alemin zahir oldugu asilda



Hak’tan baska bir sey bulmadik. Yani biz Hakk’1 hem kerih goriicii hem de muhabbet edici bulduk.
Halbuki ¢irkin ancak kerih goriilen, giizel ise ancak sevilen seydir. Alem ise Hakk’1n sifati
lizerindedir. Insanin da bdylece iki sureti vardir. Su halde lemde her seyden ancak tek bir mizag
bulunmaz. Bilakis ¢irkin oldugunu bilmekle beraber, ¢irkinden giizeli segebilen bir mizag bulunur. Is
boyle olunca bunlardan giizelin idraki ¢irkini duymaktan alikoyar. Bu da pek seyrek olur, ama
alemden yani varliktan kotii ve ¢irkinin yok edilmesi dogru degildir. Ciinkii ¢irkinde de glizelde de
Allah’1n rahmeti vardir. Cirkin kendi nazarinda giizeldir. Giizel de ¢irkinin nazarinda ¢irkindir. Su
halde varlikta herhangi bir mizaca gore ¢irkin olmayan sey yoktur. Bunun aksi de boyledir.

Hazret-1 Peygambere sevdirilen ii¢ seyin liclinciisii ki, ferdiyet hikmeti onunla tamam olmaktadir, bu
da namazdir. Nasil ki “Benim goz aydinligim namazda oldu” buyurdu. Ciinkii namaz miisahadedir.Bu
miisahede Allah ile kulu arasinda miinacattir. Nitekim ayette “Beni zikredin ki ben de sizi
zikredeyim” buyurdu. Namaz, Allah ile kulu arasinda ikiye boliinmiis ortak bir ibadettir. Su halde
yaris1 Allah’a diger yaris1 da kula mahsustur. Nasil ki sahih bir hadiste Allah’tan gelen vahiy ile
sOyle buyuruldu: “Ben namazi benim ile kulum arasinda ikiye boldiim, onun yaris1 bana, yaris1 da
kula aittir ve kulumun diledigi sey verilecektir”. Kul “Rahman ve Rahim Allah’in adiyla™ [Fatiha, 1]
der, Allah da kulum beni and1 der. Kul; “Hamd alemlerin rabbi Allah’a aittir” [Fatiha, 2] der, Allah-u
Taala kulum beni 6vdii der, isini bana birakti der. Kul, “Rahman ve rahimdir” [Fatiha, 3] der. Allah
kulum beni methetti der. Kul ’din giiniiniin sahibidir” [Fatiha, 4] der. Allah kulum beni yiiceltti der.
Fatiha’min yaris1 olan bu ayetler, Allah’a mahsustur. Bundan sonra kul, “Ancak sana ibadet eder ve
ancak senden yardim isteriz” [Fatiha, 5] der, Allah buna kars1, bu benim ile kulum arasinda bir
miinasebettir, kulumun diledigi sey olacaktir buyurur. Su halde bu ayette bir ortaklik vardir. Kul,
“Bizi dosdogru yola hidayet eyle, nimet verdiklerinin yoluna, sapkinlarin ve gazaba ugrayanlarinkine
degil” [Fatiha, 6-7] der[201]. Allah buyurur ki bunlar kuluma mahsustur ve kulum dilediginde ihlas
ehlidir. Su halde Fatiha Stiresi’nin ilk yarisim Allah kendisi i¢in halis kildig1 gibi son yarisini da
kulu i¢in kilmustir. Bu takdirde namazda Fatiha okunmasimn vacib kilinmasi bundan anlasilir. Su
halde namazda Fatiha okumayan kimse Allah ile kulu arasinda ikiye ayrilan namaz ibadetini yerine
getirmemis olur. Namaz [Hak ile kul arasinda] miinacat olunca o, zikirdir. Hakk’1 zikreden kimse ise
muhakkak Hakk’1n yoldas1 olur. Ciinkii ilahi haberde [kudsi hadiste] buyuruldu ki: “Ben beni
zikredenin yoldasiyim”. Kendisini andig kimseyle karsilikli oturan bir kimsenin gozii varsa, birlikte
bulundugu o kimseyi miisahede eder. Iste yamnda bulunmak ve gérmek budur. Su halde gozii olmayan
goremez. Bu takdirde namaz kilan kimse, kildi1g bu namazda Hakk’1 goriir mii gérmez mi? Kendi
mertebesini ancak buradan bilir. Eger Hakk’1 miisahede etmezse onu goriir gibi iman ederek ibadet
etsin ve miinacati esnasinda onu kiblesinde tahayyiil etsin ve kulagim Hakk’1n kendisine verecegi
cevaba ¢evirsin. Namaz kilan kul, eger kendi hususi alemine ve kendisiyle birlikte namaz kilan
kimselere imam olacak olursa ki, sahih bir hadiste buyurulduguna gore, her namaz kilan muhakkak
imamdir; ¢iinkii melekler kulun arkasinda namaz kilar. Su halde o kul i1¢in namazda resul riitbesi hasil
olur. Buriitbe ise Allah’tan niyabettir. “Semiallahu limen hamideh = Allah kendisini hamd edeni
isitir” dedigi vakit hem kendi nefsinde, hem de arkasindaki meleklere Allah’1n isitici oldugunu haber
vermis olur. Melekler ve onlarla birlikte bulunanlar ada “Rabbena lekelhamd= Ey Rabbimiz Hamd
sana mahsustur” derler. Ciinkii Allah muhakkak kulun lisamyla “Semiallahu Limen Hamideh”
buyurdu. Su halde namazin mertebesinin yiiceligine ve sahibini nereye gotiirdiigiine nazar et; buna
gore namazda rii’yet ve miisahede derecesini elde etmeyen kimse onun gayesine eremez ve bu sebeple
de onda goz aydinlig hasil olamaz. Ciinkii o, kendisine miinacatta bulundugu kimseyi gorememistir.
Bununla beraber namazda Hak’tan kendisine gelen cevabi isitmeyecek olursa o kimse Hakk’a kulak



veren siniftan degildir. Sagir ve kor olmakla beraber namazda Rabb’i ile beraber olmayan kimse asla
namaz kilmis olmaz. O kimse Hakk’1 géren ve ona kulak veren siniftan sayilmaz.

Devami miiddetince insam baska seylerde tasarruftan meneden namazdan baska bir ibadet yoktur ve
namazdaki Allah zikri onun i¢inde bulunan biitiin dua ve hareketlerin hepsinden biiyiiktiir. Biz kamil
insanin namazdaki sifatinin nasil olacagini Fiitihat-1 Mekkiyye adl1 kitabimizda anlattik. Ciinkii
Allah, Kur’an’da “Namaz insam koétii ve batil seylerden nehy eder” [ Anke-but, 45] buyurmustur. Zira
Allah, namazda olan kuluna bu ibadetten baska hi¢bir seyde tasarruf etmemeyi emretti. Iste bu sebeple
o kula “Musalli” denir. “Allah’1n zikri ise en biiylik ibadettir” [ Ankebut, 45]. Yani kulun dilegini
Allah kabul ettigi sirada onun da kuluna kars1 senada bulunmasi suretiyle olan zikri, namazda kulun
Rabbini zikretmesinden daha biiyiik bir zikirdir. Clinkii “Kibriya = Yiicelik” Allah’a mahsustur.
“Allah islediginiz seyleri bilir” [ Ankebut, 45], “O kimse Hakk’1 miisahede edici oldugu halde kulak
verdi” [Kaf, 37] mealindeki ayetlerde isaret buyurul-ugu gibi kulun Allah tarafindan gelen hitaba
kulak vermesi namazda Allah’in kulunu zikretmis olmasindandir.

Viicud makul bir hareketin eseri olduguna gore yokluktan varliga intikal etti. Namaz da biitlin
hareketleri i¢inde toplayan bir ibadet oldu. Hareket ise {i¢ tiirliidiir. Biri miistakim = diiz harekettir ki
namaz kilan kimsenin kiyam = ayak’taki halidir. Ikincisi ufki harekettir. Bu da namaz kilan’1n riikii =
egilme halidir. Nasil ki insanin hareketi miistakim, hayvamn hareketi ufki ve nebatin hareketi ise
menkdstur. Halbuki cemadin kendi nefsinden hareketi yoktur. Su halde tas, yerini degistirirken baska
bir tesirle hareket eder.

Hazret-1 Muhammed’in [a.s] “Benim g6z aydinligim namazda kilind1” s6ziine gelince: Bu olus
keyfiyetini kendi nefsine nispet etmedi. Ciinkii Hakk’1n namaz kilan kimseye tecellisi namaz kilana
degil ancak yine kendisine doner. Ciinkii Hak, tecelli ve miisahede fifatinin kendi nefsinden oldugunu
bildirmemis olsaydi siiphe yok ki Hak’tan kuluna bir tecelli olmadan [dogrudan dogruya] kula namaz
kilmasim emrederdi. Halbuki bu tecelli kula imtihan [yani ona kars1 bir lGtuf ve ihsanda bulunmak]
yoluyla olunca miisahede, imtinan yoluyla olur. Bu hale gore Hazret-1 Peygamber “Benim goz
aydinligim namazda kilind1” buyurmakla bu hakikati agikladi. Halbuki namaz ancak sevgilinin
miisahedesidir ki asikin gozii onunla istikrar masdarindan gelen karar ile karar bulur ve su hale gore
de goz, sevgiliyi gormekle ona takilir kalir ve su miisahede de Hak ile beraber hicbir seyde ve baska
bir mahalde Hak’tan baska bir seye bakmaz. iste bundan dolayr Allah, namazda baska bir seye
iltifattan kulunu nehyetti. Ciinkii iltifat [baska bir yone bakmak] kulun namazindan seytamn kaptig bir
hissedir. Bu itibarla kulu sevgilisinin miisahedesinden mahrum kilar. Eger Hak, iltifat eden kimsenin
sevgilisi olsaydi namazda kendi yoniinden ve kiblesinden baska tarafa bakmazdi. Halbuki insan bu
hususi ibadeti esnasinda boyle bir durumda mudir, degil midir? Kendi nefsinde halini bilir. Ciinkii
insan basiret tizere hareket eder. “Kendi nefsinde birtakim mazeretler bulsa bile bu mazeretler gercek
midir, yoksa degil midir? Anlar” [Kiyamet, 14-15]. Clinkii hi¢ kimse kendi halinin cahili degildir ve
herkesin kendi hali kendi zevkine goredir.

Sonra salat dedigimiz ibadetin baska bir taksimi daha vardir. Ciinkii Allah bize kendisi i¢in salati =
namaz kilmamiz1 emretti, kendisi de bizim lizerimize musalli oldugunu [yani bizim i¢in namaz ve
duada bulundugunu] haber verdi. Su halde namaz hem bizden, hem de Hak’tandir. Ancak o musalli
oldugu vakit baska bir 1simle “musalla” olur. Bu takdirde de Hakk’1n huzuru kulun viicudundan sonra
gelir. O kulun kiblesinde hayal ve diisiincesiyle canlandirmak istedigi Hak tir ki O’na I1ah-1 Mutekad



= Inamlan i14h denir. Bu hayali ve Mutekad I14h tecelli ettigi mahalin istidadina gore degisir.

Nasil ki Allah bilgisinden ve ariften soruldugu vakit Ciineyd-i Bagdadi [ Allah ondan hosnud olsun]
“Suyun rengi kabimn rengi gibidir” dedi. Bu olgun cevap Hakk’1 kendi hal ve saniyla haber vermis
oldu. Iste bu Allah, bizim i¢in musalla olan Allah’tir. Halbuki biz musalli mevkiinde bulundugumuz
zaman bize baska bir isim verilir. Bu hale gore de biz bu isimde gerceklesiriz. Nasil ki kendisinden
bu isim hasil olan kimsenin halini biz daha 6nce andik. Su halde biz Hakk’1n yaminda kendi halimize
gore oluruz. Hak da bize ancak bizim hayalimizde bulundugumuz suret ile nazar eder. Clinkii
musallinin Iigat manas1 “at kosusunda 6nce gelenin gerisinde kalan at” demektir. Allah’in “Her bir
sey salatim ve tesbihini bilir” [Nur, 41] mealindeki ayeti, her mahlik Rabb’ine ibadette geriliginin
derecesini ve tenzih hususunda kendi istidadinin gerektirdigi tesbihi bilir demektir. Hi¢gbir mahluk
yoktur ki sabirl1 ve yargilayici olan Rabb’ini 6vmekle tesbih etmesin. Iste bunun i¢in biz Alemin
tesbihini ayr1 ayr1 ve tafsil ile anlayamayiz ve bir mertebe vardir ki onda “Hi¢bir mahlik yoktur ki o
Hakk’1 kendi hamdi ile tesbih etmesin” [isra, 44] mealindeki ayetin sonundaki gaip zamiri maltika
racidir. Yani o mahliik Allah’1 kendi hamdi ile tesbih eder demektir. Su halde bu son kelimedeki
zamir tesbih eden mahliika ait olur. Yani o sey hangi hal iizere ise o hal iizere sena eder demektir.
Nasil ki biz Hakk’a itikat eden kimse hakkinda muhakkak o kendi inandig: ilaha sena eder demistik.
Ciinkii o mu’tekid nefsini kendi hayalinde inandig ilaha baglamustir. Isledigi amel de ona aittir. Su
halde bu mu’tekid ancak kendi nefsine sena etmis olur. Nasil ki bir sanati medheden kimse herhalde
onun sanatkarint 6vmiis olur. Ciinkii sanatin giizellik veya cirkinligi sanatkara aittir. Halbuki hayalde
tasavvur ve itikat edilen 1lah onu tahayytil eden kimsenin yarattig bir eserdir. Yani o, itikat sahibi
sahsin sanatidir. Su halde onun inand1g1 seyi 6vmesi kendi nefsini 6vmesidir. Bundan dolay1 kendi
inandig1 ilahtan baskasim zemmeder. Eger insaf etseydi is boyle olmazdi. Su kadar var ki bu hususi
mabuda inanan kimse, Allah hakkindaki itikadinda kendinden baskasinin inanmisina itiraz etmesinden
dolay1 bunda siiphesiz cahildir. Eger Ciineyd’in dedigi “Suyun rengi kabinin rengidir” niiktesini
anlayabilseydi her itikat sahibinin inandi181 i1ldh1 da teslim eder ve neticede Allah’1 her surette ve her
tirlii inamsa gore bilmis olurdu. Su halde boyle hususi bir mabuda inanan kimse zan ve siiphe ehlidir,
alim degildir. Bundan dolay1 Allah “Ben kulumun zannettigi gibiyim” buyurdu. Yani Allah kuluna
ancak onun inandig1 surette zahir olur demektir.

[Hayalde yaratilarak] inanilan ilahlar bir hudud ile mahdut oldular. Bu ilahlar kendi kullarinmin
kalbine sigabilen ilahlardir. Halbuki mutlak 11ah hi¢bir seye sigmaz. Ciinkii o esyanin aym oldugu gibi
kendi nefsinde de aymdir. Halbuki herhangi bir sey hakkinda, o kendi nefsine sigar veya sigmaz
denilemez. Bunu iy1 anla. Allah gercegi soyler ve dogru yolu gosterir.

[1] Farabi’nin (Vefat: 339=950) Fuiis Filhikme ve Ebulula Said bin Hiiseyn-iil Babdadi’nin de
(Vefat1 417=1026) Fusts adl1 eserleri vardir. Bunlar mevzu ve muhteva bakimindan ayridir.
Karisikliga meydan vermemek i¢ni burada isaret etmeyi liizumlu bulduk. (Miitercim)

[2] Bu hirkanin Konya miizesinden Evkaf-1 Islamiye miizesine nakledilirken ¢alinarak Amerika’da
Hazret-1 Muhammed’in (a.s.) hirkas1 diye bir milyon dolara satilan hirka olmas1 ihtimali dahilindedir.
(Miitercim)

[3] Teftazani’ye isnad edilen eserin sonradan Alaiiddin Buhari naminda bir zata ait oldugu
anlasilmistir. (Miitercim)



[4] Metinde “Kelime” ile ifade edilen sey umumi manada mahliklar, hususi manada peygamberlerdir.
(Miitercim)

[5] Ayan-1 sabite: Mahliklarin ezeli Allah bilgisindeki suretleridir. Bunlar asla viicud kokusunu
almamuislardir. (Miitercim)

[6] Feyz-i akdes: Zat aleminden, Feyz-1 mukaddes ise Sifat aleminden gelen tecelliyattir. (Miitercim)

[7] Ciinkii Adem hem zahir hem de batin isminin tecelliyatina mazhardir. Meleklerde bu fazilet
yoktur. (Miitercim)

[8] Umur-i Kiilliye: Akal, fikir, ruh gibi zihinde varlig kabul edilen fakat haricte viicudu olmayan
kavramlardir. (Miitercim)

[9] Hadis’in varlig1 da Hakk’1n kaza ve iradesi eser olmak bakimindan vaciptir. Ciinkii hadis, varlig
vacip olan mutlak Zat’in letafet mertebesinden kesafet mertebesine inmesidir ki bu zuhur aleminde
tecelli eden Hakk’1n viicudundan ayr1 bir sey degildir. Ancak kesafetin viicudu letafetin viicuduna
bagli oldugundan hadisin varlig nefsiyle degil gayriyle sabit olmustur. (Miitercim)

[10] Bir hadiste Hazret-1 Peygamber buyuruyor ki: “Cebrail’den sordum. ‘Rabb’ini goriir miisiin? Su
cevabi verdi: Benimle Rabb’im arasinda yetmis bin nurani hicap vardir. Bunlar aradan kalkacak olsa
ben yanar mahvolurum.” > (Miitercim)

[11]Sair diyor ki:: Vahdet giinesine engel olan bizim varligimizin rengidir. Yer, aradan ¢iksa idi gece
giindiiz bir olurdu. (Miitercim)

[12] “Allah, Ademi kendi sureti iizerine halk etti” mealindeki hadise isarettir.

[13] Bu kudsi hadisin meali sudur: “Bana nafile ibadetlerle yaklasan kulumun ben isiten kulagi, goren
g0z, eli ve ayagl olurum, o benimle isitir, benimle goriir, tuttugu seyi benimle yakalar ve benimle
yurir.”

[14] Burada pek ince bir hakikate isaret edilmektedir. Allah kendi zatinda bilkuvve mevcut olan isim
ve sifatlar1 bilfiil agiklamak i¢in kdinata muhtactir. Kainat ise batin olan ezeli varligin zuhurundan
bagska bir sey degildir. Allah’1in dleme ve alemin Allah’a karsilikli ihtiyaglar1 asilda bir varligin batin
iken zahir olmas1 demektir. Bu, bizim acze dayanan ihtiyacimiz gibi degildir. Biz viicudda siiphesiz ki
Allah’a muhtaciz, Allah da esma ve sifatinin izharinda bize muhtagtir. Ciinkii biz yani kainat ve
mahliklar olmasaydik Allah’in ez-Zahir ismi muattal kalacakti. (Miitercim)

[15] Fiil isimleri; Halik, Bari, Musavvir gibi Allah’1in yaraticiligini vasiflandiran isimlerdir. Tenzih
isimleri ise Stibbuh, Kuddus gibi mahluklarda bulunmayan ilahi vasiflarla onun noksan sifatlardan ari
oldugunu belirten isimlerdir. (Miitercim)

[16] Burada Seyh-i Ekber, ilmin malima tabi oldugunu, her mahlik, ayan-1 sabite’deki ilk tecellisi ile
kendi istidadina gore Allah’a hangi ilmi vermis ise Allah’mn o ilmi bildigini ve kader sirrina eren
Insan-1 K&mil’in bu esrara vakif oldugunu anlatmak istemistir. (Miitercim)



[17] Fiitihat-1 Mekkiyye’nin 63. babinda hayalin ne mevcut, ne de madiim, ne maliim, ne de me¢hul
bulundugunu, hatta ne miispet, ne de menfi oldugunu ispata ¢alisirken bu ayna ve suret bahsini de ayn
goriisle izah etmektedir. (Miitercim)

[18] Bu s6z Hz. Ebubekir’e isnad edilmektedir.

[19] Mevlana bu niikteye isaretle Mesnevi’de: “Feyz hazineleri a¢ildi, hepiniz hilatlar giyiniz.
Hazret-1 Muhammed geri geldi, herkes iman etsin” buyuruyor.

[20] Bedir Gazvesi’nde alinan yetmis esir hakkinda ne yapilacag mesveret edilirken Hazret-i Omer,
bunlarin hain birer Miisliiman diigmani olmalar1 dolayisiyla 6ldiiriilmelerini istedi. Hazret-i Ebubekir
ise fidye alinarak serbest birakilmalarina rey verdi. Hazret-1 Peygamber, ikinci fikri tercih buyurdu.
Fakat sonra nazil olan bir ayetle itaba ugradi. Hurmalarin asilanmasi bahsine gelince: Araplar buna
ltizum olup olmadigim Hazret-1 Peygamberden sordular. “Buna liizum olmadigim zannederim”
buyurdu. O sene hurma olmadi; Peygamber, zanninda yamldigim anlayarak, “Siz diinya 1slerini
benden iyi bilirsiniz,” buyurmak suretiyle ashabin bu gibi islerindeki bilgisinin iistiinliigiinii kabul
etti. (Miitercim)

[21] Burada altindan maksat peygamberligin batim yani i¢ yiizii olan velilik; glimiisten maksat da
veliligin dis yiizii olan niiblivvet, yani peygamberliktir. (Miitercim)

[22] Miiellif’in “Risale-1 Ehadiyye” adli eserinde bu hususta genis izah ve tahliller vardir.
(Miitercim)

[23] Burada Hakikat-i Muhammediyye yani akl-1 evvel akl-i kiil, ilk tecelli bahsine temas
edilmektedir. “Allah’1n ilk yarattig mahlik benim nurumdur yahut ruhumdur.” mealindeki hadise gore
heniiz Adem ve dlem yaratilmazdan dnce, Hazret-i Muhammed’in [a.s.] manevi ve ruhani viicudu
vardi. Cismani viicudu ise peygamberler silsilesinin son halkas1 olmustur. (Miitercim)

[24] Bu sefaati ile biitiin 11ahi 1simleri cami olan er-Rahman isminin mahzar1 olduguna isarettir.
(Miitercim)

[25] Biitiin ilahi isimler Allah ve Rahman isimlerinin hadimi oldugundan ihsan ve bagislar da bu
hadim isimlerden birinin vasitasiyla verilir demek istemistir. (Miitercim)

[26] “Kainatta hicbir sey yoktur ki Hakk’1 tesbih etmesin, lakin siz onlarin tesbihini anlayamazsimz.”
mealindeki ayete isarettir. (Miitercim)

[27] Miiellif bu izahlarla viicudda ikilik olmadigim, Allah, kdinatin batim ve ruhu, kdinat ise Allah’1in
zahir1 oldugunu, bu itibarla zati bakimindan her ihtiyagtan miistagni ve idraki imkansiz oldugunu, isim
ve sifatlar1 bakimindan alem-1 asgar olan insan-1 kdmile tesbih edilecegini sdylemekle gergek
tevhidin bu iki nokta arasim birlestirmekten ve Allah’1 boylece tammadan ibaret oldugunu anlatiyor.
(Miitercim)

[28] Miiellifin isaret ettigi li¢ taifenin derece ve mertebeleri sirasiyla su ayettedir: “Sonra kendilerine
kitab1 miras kilarak nefislerini aritiginuz kimseler, nefislerine zuliim edenler (yani nefislerinin arzu



ve sehvetlerini kiranlarla) muktasitlar ve hayirli islerde ileri gitmis olanlardir” (Fatir, 32). Bu ii¢
taife hakkinda su mealde bir hadis de rivayet edilmistir: “Bunlarin hepsi de bir mertebededir ve hepsi
de cennettedir. Yani cennet ehlidirler.” Miiellifin burada nefislerine zuliim edenlerden kasti his ve
sehvetlerine uymayan ve yapma ilahlara tapmayan kimselerdir. Bunlar ilahi bir kayt altina
koymamakla beraber onu Zahir ve Batin yoniinden goriir ve her seyin onun zuhur ve tecellisi eseri
oldugunu, hatta putlarin da onun ez-Zahir isminin tecellisinden baska bir sey olmadigim bilirler.
(Miitercim)

[29] Burada “Kiil”den maksat isim ve sifatlarin mahzar1 olan tabiat alemidir. (Miitercim)

[30] Buradaki menfaat tabiri hem kahra ugrayanlara, hem de bu azaptan ibret alan mii’minlere
samildir. (Miitercim)

[31] Seyh-1 Ekber burada Nuh Siiresi’nin sonundaki su ayeti hakikat lisamyla tefsir ve medlallerini
izah ediyor: “Yarabbi; beni, ana ve babamu, aile ocagima girenleri, erkek ve kadindan olan iman
ehlini magfiret kil ve zalimler i¢in helakten baskasim ziyade kilma.”. (Nuh, 28) (Miitercim)

[32] Kuddus, mukaddes anlanminda ve takdis masdarindandir. Liigat manasi, temizlemektir. Terim
olmas1 bakimindan ifade ettigi mana, Hakk’1 her tiirlii noksan sifatlardan ifrat derecede ari bilmektir.
Tesbih masdarindan gelen Siibbuh kelimesine nazaran daha 6zel bir mana tasir. idris Peygamber’in
bu hikmete nispet edilmesi agir riyazetlerle nefsini terbiye ederek her tiirlii hayvani temayiillerden
arinmus, ruhani varlig cismani varligina galebe ederek miraca mazhar olmus bulunmasindandir.
Onalt1 sene yiyip igmeden, uyumadan ¢etin bir riyazete devam ettigi rivayet edilmektedir. (Miitercim)

[33] Ebl Said Ahmed bin Isa el- Harraz: Bagdat siifilerindendir. Ziinnun ve Seri-i Sakati’nin ¢agdas
ve yoldaslarindandir. 279=892 (M.) de Olmiistiir. (Miitercim)

[34] Allah’tan baska bir varlik olmadigina gore insan, esya ve her sey ancak onun zahir isminin
cesitli mazharlarda belirmesinden bagka bir sey olmamasi 1azim gelir. Halik ile mahltiku ayirmak biri
fail, digeri miinfail iki varlik kabul etmek demektir ki bu da imkansizdir. O halde mahlik, Halik’in
zahir, Halik de mahl{ikun batim oluyor ve bu suretle viicuddaki ikilik kalkiyor demektir. (Miitercim)

[35] Bir hadiste “Allah, Adem’i kendi sureti iizere halk etti”, baska bir rivayete gore “Allah Adem’i
Rahman suretinde yaratti” buyurulmustur. Allah ve Rahman isimleri Allah’1n biitiin isim ve sifatlarim
i¢ine alan toplu birer isimdir. Bunlara zat ismi de denir. (Miitercim)

[36] Sayilar, vahidin tekrarindan veya parcalanmasindan ¢ogalir. Bunlara tam adet veya kesir deriz.
(Miitercim)

[37] Seyh-1 Ekber demek istiyor ki, sayilar bir rakamimn tekrarlanmasindan meydana gelir. Fakat her
saylda ayr1 bir hususiyet vardir. Mesela iki rakamimin mertebesi tigten ayridir. Her say1 kendi
nefsinde tek bir hakikattir ve diger sayilardan ayrilir. Fakat her mertebedeki say1 nihayet vahidler
mecmuu olmak hususunda miisterektir. Mesela sekiz sayis1 sekiz tane vahidden, 25 sayis1 25 tane
vahidin toplamindan baska bir sey degildir. Yirmi mertebeye gelince: Bunlar birden dokuza kadar
olan ahad, 10°’dan 100’¢ kadar olan asarat olmak lizere 18 mertebe ile 100 ve 1000 mertebeleridir.
Clinkii ona kadar olan rakamlar vahidin tekrarindan, ondan 199°a kadar olan sayilar onlarin



tekrarindan, 1000’e kadar olanlar yiizlerin tekrarindan ve bundan sonra gelen milyon, milyar, trilyon
hep binlerin tekrarindan meydana gelir. (Miitercim)

[38] Hak ile halk yani mahlik arasindaki miinasebet islam mutasavviflar1 arasinda iki tiirlii izah
edilmistir. Bir ziimre “Her sey O’dur” diyerek Allah’tan baska bir varlik tammaz ve Halik’le
mahliku mutlak varligin zahir ve batim olarak goriir. Ikinci ziimre “Her sey O’ndandir” diyerek
esyayl Allah’a baglamakla beraber iki viicud kabul eder. Birinci ziimreye gore Allah hakiki varlik,
esya ise onun zuhur ve tecelli yoluyla kesiflesmis olan bir Sen’1, bir halidir.Ebii’l Hasan Gori diyor
ki: “O Yiice zat1 tenzih ederim ki nefsini 1atif kilip O’na Hak dedi. Kesif kilinca da Halk ismini
verdi” Bunlara gore mahlik Zat-1 Mutlak’in letafetten kesafet mertebesine inmesidir.

Ikinci ziimre diyor ki: “Giines’in 15131 giinestendir, fakat giines degildir. Isik giinese bagli ve ondan
parlamakta ise de onun ayni degildir.” Bu bahse ileride yine donecegiz. (Miitercim)

[39] Hazreti Ibrahim’in kurban edecegi oglunun Ismail mi yoksa Ishak nu oldugu hakkinda gelecek
boltiimde tafsilat vardir. (Miitercim)

[40] Semavi kitaplara gore; Adem balgiktan yaratilmus, esi Havva onun sol ege kemiginden
ayrilmistir. Adem ogullar1 da her ikisinin birlesmesinden meydana gelmistir. O halde Adem, Havva
ve evladi, tek bir varligin parcalamp birlesmesinden bagka bir sey degildir. Ana, baba, ogul bir
asildan olduguna gore babanin oglunu kurban etmesi kendi ciiziinii ve dolayisiyla kendi nefsini kurban
etmesi demek oluyor. Ishak babasina riiyada insan, fakat his aleminde kog¢ seklinde gosterildi.
Halbuki bu Ibrahim’in nefsi idi. ileride yine bu bahse déniilecektir. (Miitercim)

[41] Tabiat, kuru, yas, sicak ve soguk olmak tlizere birbirine z1d dort unsurun birlesmesidir demek
istiyor. (Miitercim)

[42]1yi ve fena dedigimiz vasiflarin Hakk’a isnad1 bahsi ileride ibrahim Peygamber’e ait Fas’da
gelecektir. Biitiin 1yilik ve fenaliklarin Hakk’a nispeti hikmet icabidir. Ciinkii 1yi ve fena hiikiimler1
halkin idrakine goredir. Dikenden giil, glibreden bugday ciktigi zaman giizel ve kotii hiikiimleri
degisir. Bu hiikiimler nispi ve izafidir. (Miitercim)

[43] Mehim, Arap dilinde askta ifrat manasina gelen “Heyeman” mastarindadir. Ibrahim’in Allah
sevgisi yolunda babasindan yiiz ¢evirmesi, sevgili oglunu kurban etmek istemesi onda askin
galebesindendi. Bu itibarla askta siddet ve ifrat Ibrahim Peygamber’e nispet edilmistir. Bu coskun
Allah sevgisi, onun da Halil’iir-Rahman yani Allah sevgilisi olmasina yardim etmistir. (Miitercim)

[44] Bu kudsi hadisin terciimesi gecen notlar arasindadir. (Miitercim)

[45] Hakk’1n Zat-1 mutlak mertebesinde hi¢bir isim ve sifati yoktur. Ancak zuhur mertebesine tenezziil
edince ilahlik ve kulluk miinasebetleri baglamis ve Zat-1 mutlak, (Allah) ismini almustir. (Miitercim)

[46] Hiiccet-1 baliga, en saglam ve yeter delil demektir. (Miitercim)

[47] Ciinkii Allah’1n takdiri kudretine, kudreti iradesine, iradesi de ilmine baglidir. Ilim ise kullarin
ayan-1 sabite’de maliim olan degismez istidatlarina baglidir. (Miitercim)



[48] Burada gida mecazi bir tabirdir. Ciinkii gida, onu yiyenin hayat ve bekasina yarar ve yiyenin
blinyesinde gizlenir. Ayan-1 sabite’nin gidas1 Hak, Hakk’in gidas1 da senin viicudundur. Ciinkii sen
Hakk’a asikarsin, Hak da sende gizlidir. (Miitercim)

[49] Hafiz-1 Sirazi bu niikteyi sOyle ifade etmistir: Masukun golgesi asika diisdiiyse ne oldu? Biz
O’na muhtag idik ve O da bize miistak . (Miitercim)

[50] Bu hikmetin Hazret-i Ishak’a isnad edilmesi, babasinin riiyas: kendi hakkinda gerceklesmis
olmasindandir. Ibrahim, misal aleminde gordiigii miicerred hayali his Aleminde ogluna tatbik edince
Allah onun riiyasinit ogluna mukabil bir ko¢ gondermek suretiyle tevil yoluyla Hak kildi. Bundan
dolayr Hikmet-i Hakkiyye Ishak’a nispet olundu. Kur’an’da Ibrahim’in Hak yoluna kurban etmek
istedigi oglunu Ishak yahut Ismail oldugu hakkinda sarih bir hiikiim yoktur. Sahabe’den Omer, Ali, Ibn
Mes’ud, ibn Abbas, ikrime Said bin Ciibeyr ve tabiinden imam Cafer-i Sadik, Ebu Hanife ve daha
bazilar1 bu kurbanin Ishak olduguna, Abdullah ibni Omer, Saad bin Miiseyyib, Sa’bi, Hasan Basri,
Miicahid ve Imam Safii bunun Ismail olduguna hiikmetmislerdir. (Miitercim)

[51] Buriiya hakkinda Ebu Hiireyre’den rivayet edilen hadis su mealdedir: Adam’in biri Hazret-1
Peygamber’e gelir: Ya Resilallah, bu gece riiyamda bir buluttan bal ile yag yagdigim goérdiim. Halkin
bazis1 az bazis1 ¢ok topladilar, sonra gokten yere inen bir ip gérdiim. Siz onu tutup ylikseldiniz, sizden
sonra baska bir adam tutup havalandi, daha sonra bir iigiincii sahis ona yapisti, fakat ip koptu, sonra
birlestirerek o da ytikseldi. Hazret-1 Ebubekir buyurdular ki, Ya Restlallah izin verirseniz bu riiyay:
ben tabir edeyim. Hazret-1 Peygamber’de pek iy1 tabir et buyurdular. Ebubekir, bu buluttan murad
Islam bulutudur. Yagan bal ile yag da yumusaklik ve tatlil1§1 bakimindan Kur’an’dir. Cok ve az
toplayanlardan murat da Kur’an’dan az veya ¢ok feyz alanlardir. Gokten yere inen ipe gelince: O da
Hak’tir ki sen onun lizerindesin ve onu tutarsin. Allah seni yiiceltir, senden sonra da bir baskas1 alir
ve 1p kopar, fakat birlestirerek yine yiikselir. Ya Restilallah! Tabirimde isabet mi ettim hata mu?
Hazret-1 Peygamber buyurdular ki bazisinda isabet bazisinda hata ettin. Hazret-1 Ebubekir sordular.
Ya Resiilallah and veririm ki hata ettigim seyi beyan buyur; Hazret-1 Peygamber cevaben bana and
verme buyurdular. (Miitercim)

[52] Bu riiyamn tafsilati Stire-1 Yusuf’tadir. (Miitercim)

[53] Bu ifade ile su hadise isaret edilmektedir: “Hak kiyamet giiniinde noksan suretle tecelli eder.
Boyle olunca O’nu inkar ederler. Sonra O suret Kemal ve Azamet’e doner. O zaman da kabul ve O’na
secde ederler.” (Miitercim)

[54] Bir kudsi hadiste buyruluyor ki: “Arzum ve semam beni i¢ine sigdiramadi. Fakat ben mii’min
kulumun kalbine s1gdim.” Muhyiddin bu niikteye isaret etmistir. (Miitercim)

[55] Hazerat-1 hams: 1 — Gayb-i1 mutlak, 2 — Hazret-1 ilmiyye, 3 — Gayb-1 muzaf, 4 — Sahadet-1
mutlaka, 5 — Yukardaki dort hazreti birlestiren Hazret-1 camia’dir. (Miitercim)

[56] Mevlana bu mertebeye isaretle diyor ki; “demir, nasil atese girince ondan farksiz olur ve ben
atesim derse, ilahi tecelliye ugrayan kul da kendi benliginden ge¢mis oldugu halde “Ben Hakk’im”
der”. (Miitercim)



[57] Ali hikmetinin Ismail’e nisbeti Hazret-i Muhammed’in (a.s.) ruhaniyetine hAmil olmasindandir.
(Miitercim)

[58] Kidem, bir baslangic1 olmamak, ezeli varlik demektir. (Miitercim)

[59] Sehl, demek istemistir ki mahliik olmasa Halik’i kim tanirdi. O’nun varliginin sirr1 senin
varligindadir. (Miitercim)

[60] Ehadiyyet mertebesinde biitiin 11ahi isim ve sifatlar ortadan kalkar, ancak Zat-1 Mutlak kalir.
Halbuki tecellide kendisine tecelli olunan bir sey lazzimdir ki buna da imkan yoktur. (Miitercim)

[61] Elestii birabbikiim=Rabb’iniz degil miyim? Hitabina isarettir. Ruhlarin, bu hitaba kars1 Bela
yani evet Rabb’imizsin demekle Allah’a karsi bir sozlesme ile baglandiklarini hatirlatiyor.
(Miitercim)

[62] 114k isimler karsiliklidir: Muhyi=can veren, Miimit=61diiren, Hidi=dogru yolu gosteren,
Mudill=sasirtan, Gaffar=kusurlar1 6rten, Kahhar=kahreden gibi. Bu karsilikl1 isimler Cemal ve Celal
sifatlarimin birer suretidir. (Miitercim)

[63] Yani sen ilhami nefsinden alir, nefsine verirsin. (Miitercim)

[64] Arap dilinde Azab, Azb kokiinden gelir. Azb, tatli ve sirin demektir. Su hale gore azab ehli i¢in
cehennem, aliskanliktan ileri gelen bir zevk yeri olacaktir. Fakat buradaki tecelli ancak Celal isminin
tecellisidir. Cennetteki tecelli ise Cemal isminden gelmektedir. (Miitercim)

[65] Seyh demek istiyor ki, iki peygamber arasinda gecgen fetret devrinde 1l1ahi bir teklife muhatap
olmadiklar1 halde 11ahi dinlere uygun hiikiim ve usuller koyarak onlara itaat edenlerin ve halki da o
yola sevkedenlerin koydugu hiikiimler de bir dindir ve bu din Allah nazarinda muteberdir. Inananlar
ecir ve sevap bulurlar. Inanmiyanlar fasik sayilirlar. Ruhbaniyet denilen ve bazi ahlaki kaide ve
riyazetlere riayet eden eski ve yeni sifilerin kurduklar1 gelenekler de boyledir. (Miitercim)

[66] Sec¢kin kimselerden maksat nebi ve velilerdir. Bunlar da ilahi iradeyi pek seyrek ve bazi hususi
hallerde idrak edebilirler. Bunun i¢in “Ebrar’in miisahadesi tecelli ile ortiinme arasindadir” derler ki
pek kisa bir an i¢inde gelip gecer demektir. (Miitercim)

[67] Bu hikmetin Yusuf Peygamber’e isnad1 onun nurani alem olan misal alemine ait hakikatleri
kesfederek riiya tabirini 6grenmis olmasindandir. Gergek riiya, misal yani hayal alemine ait bir tecelli
oldugu icin hakikati tabir ilmiyle anlasilir.

[68] Hazret yahut cemi sigasiyla Hazerat varligin letafetten kesafete dogru derece derece tecellisini
temsil eden bas merhaledir ki buna Hazerat-1 Hams-i I1ahiye denir. Bunlar da Hazret-i Gayb-1
Mutlak, Hazret-1 Esma, Hazret-1 Ervah, Hazret-1 Hayal, Hazret-1 Sahadet’tir.

[69] Ehadiyyet hikmetinin Hid”a isnad1 onun bir¢ok mahzarlardan tek ve essiz olan Rabb’1 miisahede
etmesi ve Allah’1 efalinin birligi ile tevhid etmesidir. Gegen boliimlerde Zat ve Esma’ya ait
Tevhid’den bahsedilmistir. (Miitercim)



[70] Ayetin tamanmu su mealdedir: “Eger onlar, Tevrat ve Incil’i ve Rab’lerinden kendilerine indirilen
ayetlerin hiikiimlerini yerine getirselerdi hem semadan, hem de ayaklarinin altindan gida alirlardir”.
(Maide, 66) (Miitercim)

[71] Burada kastedilen gida, maddi ve manevi feyzdir. (Miitercim)
[72] Isaret olunan ayetin meali: “Biz suglulari siirii ile cehenneme sevk ederiz.” (Miitercim)

[73] Insanlarin isledikleri giinahlarla yargilanacaklar1 ve bu giinahlar1 onlar inkér etseler bile el ayak
ve diger azalarimn dile gelerek bu fiillere taniklik edecekleri hakkinda ayetler bulundugu gibi biitiin
mahliklarin Hakk’1 tesbih ve takdis ettigine dair de sarih ayetler vardir. Seyh-1 Ekber bunlara telmih
etmektedir. (Miitercim)

[74] Ebu Zeyn ul-Ukayli adinda bir Arabi Hz. Peygamber’den sormustu: “Rabb’imiz bizi
yaratmazdan once nerede 1di?” Hazret-i Muhammed (a.s.) su cevabi verdi: “Altinda ve {istiinde hava
olmayan Ama mertebesinde idi”. Ama lGigatta gayet latif bir bulut manasinadir. Allah erleri teriminde
ise, Ehadiyye yani essizlik mertebesidir. Bu mertebede Allah’1 vasiflandiran hi¢bir isim, resim ve
isaret yoktur. Buna L4 teayyiin = belirsizlik, Gayb-1 mutlak = bilinmezlik mertebesi de derler. Bu
mertebe madde aleminin ilk temeli olan esir gibidir ki maddenin vasiflarindan hi¢biri heniiz bu latif
gazda mevcut degildi. (Miitercim)

[75] Kur’an’da “Rahman Ars iizerine istiva eyledi” buyurulmustur. Bazi miifessirler bu istiva
kelimesini kahir ve galebe manalarina tefsir ederler. (Miitercim)

[76] “Allah her gece diinya semasina iner ve buyurur ki tovbe eden kul var mudir ki onu magfiret
edeyim” hadisine isarettir. (Miitercim)

[77] Yine Kur’an’da “O semada da yeryiiziinde de [1ah’tir.”” buyurulmustur. (Miitercim)

[78] “... Esyay1 korumak Allah’1 yormaz. O Ulviyet ve Azamet sahibi Allah’dir” mealindeki ayete
telmih edilmektedir. (Miitercim)

[79] Bir hadiste “Ya Rabbi, senden sana sigimirim” buyrulmustur. (Miitercim)

[80] Miiellif demek istiyor ki Hakk’1 bu dlemde goremeyen kimse ahirette de goremez. Nasil ki ayette
“Bu diinyada kalb g6zii kor olan ahirette de kordiir” buyurulmak suretiyle bu hakikate isaret
edilmistir. (Miitercim)

[81] Kudsi hadiste “Ben kulumun beni sandig1 gibiyim” buyurulmustur. Miiellif bu niikteye 1saret
etmektedir. (Miitercim)

[82] Heyula asil ve madde demektir. Terim olarak cismin cevheri, 6zii manasina gelir. (Miitercim)
[83] Said ve Saki hakkinda Ismail bdliimiinde tafsilat verilmistir. (Miitercim)

[84] Azab’1n tatlilik manasina olan Uzubet’ten geldigi gecen bahislerde goriilmiistiir. Cehennem
azabimn sonsuz ve ebedi bir azab olmadig hakkinda Kur’an’da Nebe Stresi’nin 23. ayetinde “Orada



nice seksen yillar kalirlar” denilmekle bu miiddetin sonsuz olmadigina isaret buyurulmustur. Bir
hadiste “Bir zaman gelecektir ki cehennemin tabanminda su otlar1 bitecektir” buyurulmasi bunu teyid
eder. Kafirlerin cehennemde ebedi kalmalari, onlarin cennet nimetlerinden ebediyen mahrum
bulunmalarindandir. Zaman gectikce azab ile iilfet eden cehennem ehli de bu itiyat iginde kendilerine
yarasan bir zevk bulacaklardir.Bu tipki glibre boceginin kendi maiset muhitinden ve hayat
sartlarindan hosnud olmasi gibidir. Giil kokusu rahatsiz eder. (Miitercim)

[85] Fiituhi hikmetin Salih Aleyhisselam’a nispet edilmesi, hi¢ beklenmedik bir zamanda dagin
yarilarak i¢inden bir deve ¢ikmasi suretiyle onun bir fethe mahzar olmasidir. Bu deve Hazret-1
Salih’in mucizesi oldu. Bu suretle kavminden bir kismi ona iman ettiler. (Miitercim)

[86] Burada bineklerden maksat ruhlar1 tasiyan cesetlerdir. Ciinkii beden ruhun binegidir. (
Miitercim)

[87] Burada miiellifin temas ettigi nokta pek mithimdir. Esyanin kendi kendini yaratmasini ii¢ sarta
baglamakla beraber bu yaratilisi, onlarin ve Ehadiyyet mertebesinde ve ilahi bilgide mevcut olan
batini suretlerinin “Kiin” emriyle zuhlir alemine ¢iknus olmasiyla izah eder. Yani batinda zaten var
olan esya suretleri zahir kisvesine blirtinmiis olur. (Miitercim)

[88] Seyh-1 Ekber tekvin yani yaratilis isinde ii¢ unsurun birlesmesini sart koyduktan sonra bu kaideyi
manevi hadiseler ve akli kavramlara da tesmil ediyor. Mantiki bir kaziyenin tesekkiilii ve bu
kaziyeden bir hiikiim ve netice ¢ikabilmesi i¢in li¢ riikne ihtiya¢ vardir. Bu riikiinler bir nizam ve sart
altinda tertip edilince mantiki bir kiyas meydana gelir. Her ne kadar bir kaziyede dort miifred
bulunursa da bunlarin biri baglant1 vazifesini gormekte oldugundan miikerrer ve fazladir. Mesela,
alemin sonradan var oldugu manasini icad etmek icin su kaziyeyi tertip ederiz. Alem degisen bir
varliktir, her degisen varlik ise sonradan var olmustur. Oyle ise alem, sonradan var olmustur. Burada
alem degisen bir varliktir, her degisen varlik ise sonradan var olmustur seklinde tertip olunan
mukaddimelerde dort miifred vardir. “Alem, degisen varlik, degisen varlik ve sonradan var olmak”
kavramlaridir. Burada, degisen varlik, ancak iki mukaddimeyi birbirine baglamak i¢in tekrar
olunmustur ki atilmasi gereklidir. Su halde kaziyede alem, degisen varlik, sonradan var olmak gibi
miifret kalir ki kaziyenin temeli bu tic methumdur. (Miitercim)

[89] Bu soz bir Arap darb-1 meselesidir. Suyu gegmek i¢in bir tulum bularak bunu sisirdikten sonra
lizerine binen bir Arap, tulumun sénmesiyle kazaya ugrar, etrafindakilerden birini yardima ¢agirir. O
da Arab’in kendi eliyle yaptig1 hataya telmihen bu darb-1 meseli sOyler. Yani, belay1 kendin
hazirladin demektir. (Miitercim)

[90] Kalp hikmetinin Suayb’e isnad edilmesi sebebi kalbin Allah’in ad1 ismine mahzar olmasidir.
Kalp, bedenin itidaline ve nefsin adaletine sebep olmakla beraber ilahi feyzde kalbden ¢ikarak
miisavi surette yayildigi cihetle kalp, ruhani ve cismani kuvvetlerin merkezi sayilmis, batin ile zahir
arasinda berzah yani ayirici bir nokta itibar edilmistir. Suayb Peygamber de ciiz’1 ve kiilli methumlari
kavramus i1lahi ahlak ile vasiflanmis bir insan-1 kdmil 1di. Kalbin subelere ayrildig gibi onun da
bir¢ok evlat meydana getirmis olmasi kalp ile madde ve mana bakimindan bir benzerlik arz etmesi ve
kavmine daima adaleti telkin etmesi bu hikmetle vasiflanmasim gerekli kilmistir. (Miitercim)

[91] “Arzim ve Semam beni s1gdiramadi, lakin ben bir mii’min kulumun kalbine s1§dim” mealindeki



kudsi hadise isarettir. (Miitercim)

[92] Bu mealdeki ayete isaret edilmektedir.

[93] Sehh-1 Ekber’in iistad1 Ebu Medyen Suayb, bir kitasinda sunlar1 séyledi:

Batil1 kendi hal ve tavrinda inkar etme; ¢iinkii o da Hakk’1n tecellilerinden bir kisimdir.

O batila kendinden O tecelli suretinin hakkim ver, t ki O’nun hakkim yerine getiresin. (Miitercim)

[94] Ayet’in tamamu: “Bunda kalp sahibi olan veya kulak veren kimse i¢in 6giit vardir. Ve o kimse
sahiddir.” (Kaf, 37)

[95] Mutezile, Ehl-1 slinnet akidelerinden ayrilan Vasil bin Ata’nin yolunu takibeden ziimredir. Bu
tabir Hasan Basr1 tarafindan bu taifeye tahsis edilmistir. (Miitercim)

[96] Seyh-1 Ekber, bu bahiste Hallac-1 Mansur, Ciineyd-i1 Bagdadi, Seyh bin Abdullah ve daha baska
velilerle ruhani bir toplanti yaptigim ve onlarin bu konuda kavrayamadiklar1 baz1 hakikatleri
kendilerine telkin etmis oldugunu “Tecelliyat-1 Mevsiliye” adl1 kitabinda yazmaktadir. (Miitercim)

[97] Ayet’in meali: “Ehl-1 Cennet her zaman o meyvalardan yeseler bu diinyada yedigimiz seylerdir
derler.” (Bakara, 25) (Miitercim)

[98] Es’ariler Ehl-1 siinnet mezhebi imamlarindan Ebul- Hasan’a tabi olanlardir. (Miitercim)
[99] Hisbaniyye yahut Sofistaiyye-i Islam, Sceytique’lerdir. Bunlar ii¢ kola ayrilirlar:

1- Indiyye: Esyanin hakikatlerine inanirlar: 1akin bunlar aklin itibarina goredir. Akil bir seyi cevher
1itibar ederse cevherdir, araz itibar ederse arazdir, kadim itibar ederse hadis itibar ederse hadistir,
derler.

2- Inadiyye: Esyanin hakikatlerini inkar ederler, derler ki bu hakikatler asla mevcut degildir. Sayet
mevcut isler bu ancak vehim ve hayaldedir.

3- Laedriye: Bunlar esyanin hakikatlerinin sabit olup olmadigindan siiphe ederler. Hatta bu
siiphelerinde de sliphe ederler.

Bu ti¢ ziimre alemin daima degismekte olduguna inanmakla beraber akli bir cevher bulundugunu ve
bunun tek bir kaynaktan belirdigini anlamiglardir. (Miitercim)

[100] Seyh’in maksadi sudur: Kesif ve Suhud ehline gére alem esasen mutlak viicudun tecellisinden
ibaret olup kendi nefsiyle kaim degildir. Eger dyle olsaydi viicud ikilesirdi. Birt mutlak varlik, digeri
de nefsiyle kaim olan alemden ibaret olurdu. Halbuki dlem dedigimiz su varlik bir takim arazlardan
ibarettir. Miistakil bir cevheri yoktur. Cevheri tarif ederken onun birtakim arazlardan bahsedilir,
halbuki bu aralarin mecmuu yine bir arazdan baska bir sey degildir. Eger mutlak viicudun tecellisi
olmasayd1 alem de olmazdi. Mutlak viicud her an tecelli etmekte ve her tecelli derhal zail olarak
yerinde yenisi gelmektedir. Bu var ve yok olma arasindaki zaman pek kisa oldugu i¢in bir tecelli



otekine bitisik gibi goriinmekte ve hissedilmektedir. Kur’an’da buna ait ayetler vardir. ”Allah her giin
bir sen’dedir” mealindeki ayet tecellide tekrar olmadigim ve her giden tecellinin yerine onun ayni
degil misli geldigini teyid eder. Ciinkii tekrar acizden ileri gelir, mislini icad etmek ise yeni bir
yaratma kudretine delalet eder. Es’ariyye bu noktada tek tarafl1 bir hakikate kadar yiikselmislerse de
alemde hi¢bir seyin kendi nefsiyle kaim bir cevher olamayacagim anlayamadiklari i¢in cevherin
tarifinde tenakuza diismiisler, her seyin mutlak varligin bir se’ni olup kendi nefsinde yok oldugunu
takdir edememislerdir. (Miitercim)

[101] Siddet ve kuvvet manasina olan Melk hikmetinin Lt Peygamber’e nispet edilmesi sebebi,
kavminin hayvani arzularina siddetle bapli olmalar1 karsisinda Allah’tan kuvvet ve Riikn-1 Sedid yani
dayanacak kabile ve taraftar istemesi, Allah’in da ona yardim ederek kavmini siddetli bir bela ile
kahretmesidir. (Miitercim)

[102] Isa Aleyhisselam’in daha 6nce peygamber olmak dolayisiyla bu kaideye miistesna gibi
gorlinmesi sebebi ileride kendine ait boliimde agiklanacaktir. (Miitercim)

[103] 329 Hicri’de Nisabur’da 6lmiistiir. Melamiyye seyhlerinin ulularindandir. (Miitercim)

[104] Seyh Ebubekir Cafer Sibli, Horasan’lidir. 247 hicri’de Bagdat’ta diinyaya gelmis ve 334’te
aym sehirde vefat etmistir. (Miitercim)

[105] Abdal, yahut budala; veliler arasinda Kutub, Imam ve Evtad’dan sonra gelen yedi kisidir.
Bunlarin diinya islerinde tasarruf eden Ahyar denilen ti¢ yiiz Veli arasindaki kirk kisiden ibaret
olduklar1 da sdylenir. Fakat Kasani ve Seyyid Serif Ciircani’nin 1stilahlar ligatinda ibrahim
Aleyhisselam kiyafetinde yedi kisiden ibaret olduklar1 yazilidir. (Miitercim)

[106] Seyh Abdiirrezzak, Ebu Medyen Suayb’in ¢agdas ve dostlarindandir. (Miitercim)

[107] Ebu Medyen Suayb, Seyh-1 Ekber’in miirsidi ve tlistadidir.580 hicret yil1 siralarinda vefat
etmistir. Miiridi Seyh-i1 Ekber i¢in Arifler Sultam unvanini veren ve onun yiice mertebesini isaret
eden zattir. (Miitercim)

[108] Yani tek olan mutlak Zat esmasiyla tecelli edince ikilik seklinde belirdi. (Miitercim)

[109] Kader hikmetinin Uzeyr’e isnat ve nispet edilmesi, bu zatin kader sirrina ermek
istenmesindendir. Uzeyr, harap bir kdyii eski haliyle yeniden meydana gelmesini imkansiz gordiigii
i¢in 1lahi bir mucize ile yilizyildan fazla uyuduktan sonra yeniden dirilmis ve bu suretle kader sirrinin
hiikmiine sahit olmustur. (Miitercim)

[110] Miitaaddi hiikiim Sahadet alemindeki esyamn birbirine tesiriyle “Fiil” ve “Infial”, “Talim” ve
“Taallim”, “Muhabbet” ve “Kin” gibi karsilikl1 neticeler veren hiikiimdiir. Gayr-1 miiteaddi hiikiim
ise ayan-1 sabite’nin kendi nefislerindeki degismez halleri tizerindeki hiikiimdiir.(Miitercim)

[111] Seyh Ekber’in hadiste isaret ettigi haber “Eger bu istekten vazgegmezsen adini peygamberlik
defterinden silerim” mealindedir. Allah’1n bu hitab1 onun peygamberler i¢in gerekli olmayan kader
sirrina ermek istegine cevap oldu. (Miitercim)



[112] Ibrahim Aleyhisselam, “Yarabbi, 6lilyii nasil dirilttigini bana goster” (Bakara, 260) demisti.
(Miitercim)

[113] Nebvi yiicelik ve iistiinliige mensup demektir. Bu hikmetin Isa ‘ya nispet edilmesi onun
hakkinda Kur’an’da “Belki onu Allah kendisine yiikseltti” buyurulmus olmasi ve onun
peygamberliginde bir hususiyet bulunmasidir. (Miitercim)

[114] Cibril, Cebrail demektir. (Miitercim)

[115] Bu eserin yazildig tarih 1230 milat yilidir. Hazret-i is3’mn dogum y1l1 {izerinden bin seneden
fazla gegmis olmasina ragmen onun ruhani ve nurani cesediyle heniiz diri olduguna isaret
olunmaktadir. (Miitercim)

[116] Seyh-1 Ekber, ayetin Arap nahiv kaidelerine gore tefsirini yaparken iki sekilden birincisini
tercih ediyor ve ikinci ihtimale gore de ayetin terciimesi: “Isa Allah’1n izniyle iifler, kus olur”
seklinde olmasi1 gereklidir diyor. Yani camurun kus olmasi1 ve 6liiniin dirilmesi her iki taraftan
oldugunu teyit ediyor. (Miitercim)

[117] Cizye, Islam Hukukunda Miisliimanlig kabul etmeyenlerden alinan bas vergisidir. Hanefilere

gore zenginlerden senede 48, orta hallerden 24, isi giicli ile mesgul olanlardan 12 dirhemdir. Fakir ve
issizlerden alinmaz. (Miitercim)

[118] Seyh-1 Ekber demek istiyor ki; asil 6liiyii diriltmek 6lii goniilleri ilim nuruyla canlandirmaktir.
Yoksa 6lii bir cesedin dirilmesi hayvani bir hayata kavugmas: demektir. Nasil ki Hazret-1 Peygamber
bir hadiste ““ [limle diri olan asla 6lmez” buyurmustur. (Miitercim)

[119] “Allah denilen latif mana, kullarina benzer” mealindeki ayeti kastediyor. (Miitercim)

[120] “Ben Rahman’1n nefsini Yemen tarafindan duymaktayim * mealindeki hadise isarettir.
(Miitercim)

[121] Ayette “Sonra semaya ylikseldi, o da dumandir” buyrulmustur. (Miitercim)

[122] Seyh-1 Ekber, eski tip kaidelerine gore yapilan teshis ve tedaviden bahsetmektedir. Yani
“hastamn mizacinda rutubet ve biirudet galip olunca tabib tedavi ile bunu itidale getirmege ¢alisir.
Ciinkii rutubette akma hassasi, biirudette ¢Okme hassasi vardir. Mutedil mizacta ise bunlar
normaldir.” demek istiyor. (Miitercim)

[123] Bu beytle “Allah, mahliklar: karanlikta yaratti, sonra lizerlerine kendi nururndan 151k sagti”
mealindeki hadise telmih edilmektedir. Burada karanlik mechuliin, 1s1k ise kesif ve yakinin remzidir.
(Miitercim)

[124] Seyh-1 Ekber’in burada “Abese Stresi’ni okumaktan kastettigi mana sudur: Bir glin Hazret-1
Muhammed bazi miisrikleri imana davet ile mesgul iken sahabeden iki gozii gormez Abdullah bin
Kiilstim igeriye girer. Peygamber’in bu mesgalesi arasinda yamndakileri goremez. Kendisini mesgul
edecegi endisesiyle meclise girmesinden Hazret-i Peygamberin cani sikilir. Tabii ona iltifat etmez,
fakat ayni giinde su mealdeki ayet nazil olur: “O’na ama geldigi zaman yiiziinii eksitti ve cevirdi. Sana



ne sey bildirdi? Belki o nefsini aritmak ve oglitlerden faydalanmak istiyordu.” bu ayetten sonra
Peygamber ona her rasgelisinde “Merhaba ey Abdullah, senin i¢in, Allah bana itap etti”” buyururlard.
(Miitercim)

[125] Musa, Tir vadisinde uzaktan bir ates gérmiistii, kavmine “Durunuz ben bir ates gordiim, belki
size ondan bir kor getiririm, yahut ondan bir yol bulurum” dedi. Atese yaklasinca, “Ya Musa” diye
bir ses duydu “Ben senin Rabb’inim, pabuclarim ¢ikar, ¢iinkii sen mukaddes Tar vadisindesin”
mealinde bir hitap isitti. Musa 1sinmak i¢in atese muhtacti. Eger baska bir sey dileseydi Allah’1
diledigi seyin suretinde gorecekti. Su halde Allah herkese kendi dilegi suretinde tecelli eder.
(Miitercim)

[126] Rahmet, Allah’in kullar1 i¢in hayir dilemesidir. iki tiirliidiir. Biri Zati, digeri
Sifatidir. Bunlar da umumi ve hususi olmak tizer ikiye ayrilir.

1. Zati ve umumi rahmet: Hakk’1in zatinda gizli nispet ve se’nlerin kendi zatinda tecellisi suretiyle
ilim mertebesinde sabit olmasidir. Yani Hakk’1in Ehadiyyet mertebesinde iken zatinda gizli
bulunan isim ve sifatlar1 zuhir sikintisindan kurtararak onlara ilmi bir viicud vermesidir.

2. Zati ve hususi rahmet: Hakk’1n baz1 kullarina olan sevgisi dolayisiyla gosterdigi hususi bir
inayettir. Peygamberlerin dyan-1 sabite’lerinin 1lahi mertebesinde nebilik ile sabit olmasi gibi.

3. Sifati ve Umumi rahmet: Biitiin varliklara samil olan zati ve umumi rahmetin icab1 olarak
esyanin ilim mertebesinden “Sahadet” mertebesine ¢ikmasi gibi.

4. Sifati ve Hususi rahmet: Bu da Zati ve Hususi rahmetin hiikiim ve icab1 olup Said kullara
bahsedilen inayettir.

Hazret-1 Siileyman’in Rahman hikmetine nispet edilmesi biitiin rahmetlerin kendisine verilerek dort
unsurun yer ve gokteki mahliklarin onun emrine tabi ve musahhar kilinnus olmasindandir. Seba
Melikesi Belkis’e Hiidhiid kusu ile gonderdigi mektubu alan bu hiikiimdar kadin “O Siileyman’dandir
ve O Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla yazilmustir.” (Nahl stiresi 30) demisti. Seyh-1 Ekber
metinde bu ayete ait tafsilati anlatirken bunu hakikat lisaniyla tefsir ve izah ediyor. (Miitercim)

[127] Hazret-1 Siileyman’in Allah’dan diledigi miilk yani maddi ve manevi iktidar Kur’an’da su
mealdeki ayette hulasa edilmistir. ““Yarabbi, bana magfiret kil ve bana miilk ver ki benden sonra hi¢
kimseye layik olmasin.” Hazret-1 Stileymamn bu iktidaridir ki kendisinden sonra hi¢bir hiikiimdara
nasip olmamustir. Ancak bu kudret de mutlak degildir. Taalltk ettigi seyin de ona ortak olmasi
lazimdir. Mesela kole, efendisinin emrine itaat eder. Bunda emir efendiden, fiil kéledendir. Demek ki
Amir’le Fail ortak oluyor. (Miitercim)

[128] Yukaridaki bahislerde “Allah’1in kudreti iradesine, iradesi de ilmine baglidir” demistik. Bu da
ilahi sifatlar arasinda tecelli ve tasarruf bakimindan bir derece farki oldugunu géstermege kafidir.
(Miitercim)

[129] Riideyni, mizraklarin ucuna takilan sivri u¢lu demiri gayet saglam bir sekilde yapan demirci bir
kadindir. Bunun yaptigt harbi demirini tagiyan mizraklara da Riidyeni denilir. (Miitercim)

[130] Es’ari’ler gore “araz” iki zamanda baki kalmaz. (Miitercim)



[131] Enbiya Stiresi’nin 78 ve 79. ayetlerinde “Koyun giren ekin tarlas1 davasinda hitkmettikleri
vakit Davut ve Siileyman’1n hiikiimlerine biz sahit idik. O hiikmii, biz anlattik, her ikisine de hiikiim
ve 1lim verdik. Davud’a daglar1 ve kuslar1 musahhar kildik ki onunla beraber tesbih ederlerdi.”
mealindeki kissaya isaret edilmektedir. Bu kissa’nin asli sudur: Adam’1in biri Davud’a sikayet ediyor:
Falan zatin koyunlar1 benim ekili tarlama girmis, mahsuliimii yedirmis, davaciyim. Davud, koyun
sahibine soruyor: Ne dersin? Koyun sahibi: Evet dogrudur diyor. Davud, mademki itiraf ediyorsun, o
halde koyunlar: tarla sahibine ver diyor. Iki taraf bu hiikiim {izerine disar1 ¢ikiyorlar. Fakat Siileyman
bu hiikmii anlayinca baska suretle hiikiim verilirse daha adaletli olurdu diyor. Davud soruyor: Nasil ?
Siileyman su cevabi veriyor: Koyunlar tarla sahibine, tarla da koyun sahibine emanet olarak verilsin,
koyun sahibi, zarar goren mahsulii aldiktan sonra tarlay1 yeniden ekerek eski haline getirsin. Tarla
sahibi de bu miiddet i¢inde koyunlarin siitiinden, yagindan ve yiiniinden faydalansin. Sonra yine her
iki taraf kendi mallarina sahip olsun. (Miitercim)

[132] Es’arilere gore “araz” iki zamanda baki kalmaz. (Miitercim)

[133] Enbiya Siiresi’nin 78. ve 79. ayetlerinde “Koyun giren ekin tarlas1 davasinda hiikmettikleri
vakit Davut ve Siileyman’1n hiikiimlerine biz sahit idik. O hiikmii, biz anlattik, her ikisine de hiikiim
ve 1lim verdik. Davud’a daglar1 ve kuslar1 musahhar kildik ki, onunla beraber tesbih ederlerdi.”
mealindeki kissaya isaret edilmektedir. Bu kissamin asli sudur: Adam’in biri Davud’a sikayet ediyor:
Falan zatin koyunlar1 benim ekili tarlama girmis, mahsuliimii yedirmis, davaciyim. Davud, koyun
sahibine soruyor: Ne dersin? Koyun sahibi: Evet dogrudur diyor. Davud madem ki itiraf ediyorsun, o
halde koyunlari tarla sahibine ver diyor. Iki taraf bu hiikiim {izerine disar1 ¢ikiyorlar. Fakat Siileyman
bu hiikmii anlayinca baska suretle hiikiim verilirse daha adaletli olurdu diyor. Davud soruyor: Nasil?
Siileyman su cevabi veriyor: Koyunlar tarla sahibine, tarla da koyun sahibine emanet olarak verilsin,
koyun sahibi, zarar goren mahsulii aldiktan sonra tarlay1 yeniden ekerek eski haline getirsin. Tarla
sahibi de bu miiddet i¢inde koyunlarin siitiinden, yagindan ve ytiniinden faydalansin. Sonra yine her
iki taraf kendi mallarina sahip olsun. (Miitercim)

[134] Cami, bir gazelinde sdyle diyor:
“Ey Cami, agzim tut. Vahdet sirr1 kus dilidir.
Bu sirlar1 anlamak Siileyman’dan baskasina layik degildir.” (Miitercim)

[135] Viicud hikmetinin Davud’a nisbet edilmesi viicudun biitiin kuvvet ve kemaliyle onda tecelli
etmis olmasindandir. Kur’an’da “Ya Davud, biz seni yeryiiziine halife kildik, halk arasinda adaletle
hilkmet” ayetiyle Davud’a tevcih edilen hilafelik Adem’e verilen hilafetten baskadir. Ciinkii Davud
viicudun kemal mertebesinde halife olmustur. Ademdeki hilafettin bazi hiikiimleri kuvveden fiile
cikmadi. Lakin Davud “miilkiinii siddetli kildik, ona hikmet ve fasl-i hitap kudreti verdik” mealindeki
ayetiyle 1lahi tevcihe mahzar bir halife oldu. (Miitercim)

[136] Seyh-1 Ekber’in Davud’un ismiyle Hazret-1 Muhammed’in isimlerindeki harfleri karsilastirmak
suretiyle 1stihrag ettigl hikmet bu kelimelerin Arap harfleriyle yazilisina goredir. Asil soylemek
istedigi Hazret-i Muhammed’in manevi istiinliik bakimindan Davud’a tercih edilen mazhariyetleridir
ki bu da ileride “Muhammed kelimesindeki Ferdi hikmetin asli” boliimiinde izah edilecektir. Hulasa
olarak Hazret-i Muhammed’in hem zahirde hem de manada Allah ile birlesme ve ayrilma



miinasebetlerine mukabil Davud’da bu iki tarafli mazhariyet yoktur.

[137] “Biz daglar1 ona musahhar kildik. Aksam sabah onunla birlikte tesbih ederlerdi. Kuslar1 da
teshir eyledik, toplanmp her birden onun tesbihini tekrar ederlerdi.” (Miitercim)

[138] Ayet “Biz ona demiri yumusak kildik.” (Miitercim)

[139] Ayet “Biz ona hikmeti, fasl-1 hitab1 verdik.” (Miitercim)

[140] Ayet “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife kildik.” (Miitercim)

[141] Musa ile Isa arasinda gelip gecen Israil peygamberleri nebi olduklari icin Musa’nin seraitine
bir sey ilave etmediler. Yahudiler, Isa’y1 bunlardan biri sandiklar1 i¢in dnce peygamberligini tasdik
ettiler. Fakat sonradan Tevrat’in bazi hitkiimlerini degistirmeye ve bazi yeni hiikiimler ilave etmeye
kiyam edince bunlar1 eski akidelerine uygun bulmayarak inkar ettiler. Halbuki restl, yeni bir hiikiim
koymak veya eski hiikiimleri degistirmek tizere ilahi bir kitapla gonderilir. Yahudiler bunu
anlamadiklar1 i¢in Isa’y1 61diirmeye kalkistilar. (Miitercim)

[142] Bu bahis biraz derindir. Seyh-1 Ekber demek istiyor ki: Allah’1n mesiyeti zatimn iktizas1 olan
kesin bir iradenin ifadesidir ki bu asla degismez ve hilafina hareket de imkansizdir. Mesela
makltklarin var olmas1 hakkindaki irade mesiyet hitkkmiidiir. Bu irade sadir olunca yaratilan seylerin
derhal zuhura gelmesi zaruridir. Buna Tekvini emir derler. Kulun fiili yapip yapmamasi hakkindaki
emir teklifi emirdir. Itaat veya insan onun ayan-1 sabite’sindeki istidadina gore zuhura gelir ki bu da
fiil seklinde olur. Ancak fiilin meydana gelip gelmemesi de kulun elinde degildir. Ciinkii bu mesiyete
baglidir. Mesiyet, kulun nasil hareket edecegini 6nceden dyan-1 sabite’sinin yaratilisinda tesbit
etmistir. Bunun haricinde hareket etmesine imkan yoktur. Her mahllikun, mesiyete itaati ise onun i¢in
bir gaye ve saadet yoludur. lyilik, kétiiliik nisbi olduguna gdre her mahlik saadet yolundadir. Giinah,
sevap netice itibariyle teklifi emirlere kars1 verilen hiikiimlerdir. Sevab, rahmete erenlerin; giinah,
gazaba ugriyanlarin mazhariyetidir Ancak Allah’in rahmeti gazabim gectiginde her fiilin neticesi ve
gayesi en son merhalede bulunan rahmete miiteveccihtir. Nasil ki cehennem de isyan ehli i¢in bir
rahmettir. Ciinkii cehennem ehli 1stiraptan zevk almak istidadiyle yaratilmistir. Giibre bocegi, hayat
ve maisetinden memnundur. Bu yaratilis mazhariyeti de onun i¢in rahmettir. (Miitercim)

[143] Allah’tan Allah’a s1iginmak ya beseri sifatlarini i1ahi vasiflarla eriterek onda fani olmak yahut
da Allah’1n Celal sifatindan Cemal sifatinin himayesine siginmakla olur. (Miitercim)

[144] Yunus Aleyhisselam’a nispet edilen hikmetin Nefes veya Nefs olmasindan Fusiis sarihleri
arasinda ihtilaf vardir. Seyh Miieyyediiddin Ciindi bunun Seh-1 Ekber’in el yazisiyla yazilmis olan bir
metinde Nefes seklinde harekelenmis oldugunu soyler. Seyh Ekber’in iivey oglu Konya’l1 Sadrettin
ise bunu bir¢ok defa livey babasimin agzindan Nefs seklinde isitmis oldugunu belirtmektedir. Nefsin
nefesle kaim olduguna gore her iki tevil de ayni neticeye varir. Yunus Peygamber, miiptela oldugu
bir¢ok miisibet ve belalardan nefsini 11ahi nefesle kurtardi ve ayetten buna isaretle “Biz ona gamdan
necat verdik” buyurdu. Su hale gore Seyhin hakiki maksadim bu bahsin mevzuundan istidlal etmek
zevk ve hal ehli i¢in en uygun yoldur. (Miitercim)

[145] Hadis-i Kudsi’de; “Ey Ademoglu, esyay1 senin igin, seni de kendim i¢in yarattim” buyurduguna



isaret olunmaktadir. (Miitercim)

[146] “Her sey ondan baslad1 ve ona doner”, “Her sey Allah’a riicu eder”” mealindeki ayetlerden
Seyh-i1 Ekber’in vardigi netice sudur: Madem ki her sey Hakk’1n bir se’n ve tecellisidir ve degisik
tecellilerden toplamu olan ¢esitli varliklar yine ona donecek, o tek varlikla yerlesecektir, su halde
bunlar Hakk’1n gayri degildir. Ciinkii viicud birdir. O halde bunlar da Hakk’1n ayn1 olur. Mevlana
diyor ki “Gah Kaf dagi, gdh Anka olursun, gah giines, gah derya olursun. Halbuki sen kendi zatinda ne
o’ sun ne de bu. Ey vehimlerden, hayallerden yiice Allah! Ey ¢oklardan ¢ok olan tek varlik!”
(Miitercim)

[147] Gaybi hikmetin Eyy(b’e nispet edilmesi sebebi onun gayb aleminden gelen bir¢ok maraz ve
illetlere ugramasi ve yine bu belalara uzun miiddet sabrettikten sonra gayb aleminden vahy olunan bir
deva ile bu marazdan kurtulmasidir. Allah, Eyy(b i¢in gayb aleminden bir soguk su izhar etti. Bu suda
yikandi. Bedenindeki yiiksek hareket tabii derecesine indi. Gaybi hikmetin 6niinde ve sonunda
Eyylb’de hususi bir sekilde tecellisi onun bu hikmetle ihtisas bulmasina sebeb olmustur. (Miitercim)

[148] Burada Ars’tan maksat maddi alemin mecmuu olan varliktir. (Miitercim)

[149] Mevlana, bir mesnevisinde; “Kaza olmasi1 yoniinden kiifre raziyim; bu riza bizim kavgalarimiz
ve c¢irkin hallerimiz cihetinden degildir” buyuruyor. Kaza Allah’in esyada hiikmii, Makdi ise bu
hiikmiin fiili neticesi olduguna gore kazaya riza nasil vacib ise, kulun kiifiir ve sapkinlik gibi
Makdi’ye ait hallerinden sikayeti de bir meziyettir. (Miitercim)

[150] Seyh-i Ekber’in Umena dedigi taife, kendileirni daima bir esrar perdesi altinda gizliyen
Melametiyye erenlerindendir. (Miitercim)

[151] Hadis-1 Kudsi: “Benim velilerim kubbelerim altindadirlar. Onlar1 benden baska kimse bilmez.”
(Miitercim)

[152] Celal hikmetinin Yahya’ya nispet edilmesinde iki sebep vardir. Bunlardan biri, ism-i Celal’in
kahir sifatina tahsis edilmis olmas1 dolayisiyla mutlak vahdet’in ispatidir ki Yahya’da kendinden
once hi¢ kimsenin Yahya adim almamis olmasiylea isim cihetinden bir vahdet ve istisnaya mazhar
olus, bu suretle onda Celali sifatlar galebe etmistir. Ikinci sebep de Hazret-i Peygamberin bir
hadisinde “Isa’mn 61diigiinii gdren Yahya ona itab ile, sen Allah’1n mekir ve zabtindan sanki
emniyettesin” dedi. Isd da ona “Gliya sen de Allah’in faz1l ve rahmetinden {imitsizsin” cevabin verdi.
Allah, her ikisine de vahiy ile buyurdu ki “Sizden bana en sevgiliniz beni hiisn-1 zan ile bileninizdir”
buyrulmustur. Yahya Aleyhisselam nihayet kafirler tarafindan sehid edildi, intikamu i¢in yetmis bin
kafir oldiiriilmedikge kanimin feveran: sukiinet bulmadi. Iste bu sebepleri Celal hikmetinin Yahya’ya
nispet edilmesine amil olmustur. (Miitercim)

[153] Yahya, diri ve canli manasinadir. Seyh-1 Ekber, ihtiyar Zekeriya’nin sulbiinden gelen bu harika
cocuga Yahya ad1 verilmesi, bu essiz isimle Zekeriya’nin kesilmege mahk(im olan neslini diri kilmak
i¢indi diyor. Ciinkii Yahya babasinin peygamberlik sifatina da miras¢1 olmustur. (Miitercim)

[154] Yani Yahya hem bir isim, hem de hayat timsalini ifade eden zevki bir metkumdur. (Miitercim)



[155] Asiye, Hazret-i Musa’y1 himaye eden iman ehli kadindir. Misir Firavunu’nun zevcesi olan bu
kadinin hidayet ehli oldugu maliimdur. (Miitercim)

[156] Her iki ayetin medlilleri arasindaki fark Hakk’1n Is4’nin mazharinda kendi nefsine selam
etmesi, Yahya’da ise bu selami dorudan dogruya ona tevcih etmesi suretiyle tevil ve tefsire mahal
vermeyecek bir sarahatle beyan etmis olmasidir. Ittihatta ekmel ve tevilatta erfa tAbirinden maksat
budur. Yani Yahya hakkindaki selamda tevil merfu’dur. Fakat Isd’mn selanu tevile muhtactir.
(Miitercim)

[157] Zekeriya Aleyhisselam’in Malik hikmetine nispet edilmesi, onun miidebbiri olan 11ahi ismin
Malik yani Kudret ve Tasarruf sahibi olmasidir. O tam bir himmet ve miiessir bir kudretle belirdi.
Hem rahmet, hem de azap ile imtihan edildi. Ihtiyar caginda Yahya gibi bir evlatla miijdelendi ve
nihayet testere ile sehit edilmek suretiyle belaya sabir ve tahammiil gésterdi. (Miitercim)

[158] Seyh-1 Ekber’in isaret ettigi bu mesele hakikaten gariptir. Vehim ve hayal kuvveti ¢ok defa
harice viicudu olmiyan baz1 mahliklar yaratir, hattd bunlara cismani sekiller verir. Hayal gérme, cin
ve perilerle konusma gibi haller bunun birer misalidir. Bu muhayyel viicudlar ancak ademden,
yokluktan meydana gelmistir ki bunlar1 ancak zevkan anlamak kalbildir. (Miitercim)

[159] Iynas Arapga iilfet ve iinsiyet etmek anlanmina masdardir. Ilyas Peygamber beseri suretiyle
insan ve ruhani suretiyle meleklerle tinsiyet ettiginden aralarindaki bu miisterek vasiflar dolayisiyla
bu hikmet ona isnad edilmistir. ilyas, beseri ve meleki suretleri kemal mertebesinde mezcetmis bir
nebidir. Bu itibarla nasit ve melekiit alemleri arasinda bir berzah olmus, yani her iki dlemin
hususiyetlerini nefsinde birlestirmistir. Birinci defasinda Idris suretinde, ikinci niibiivvetinde de ilyas
suretinde belirmistir. (Miitercim)

[160] Eskilere gore giines 9 felegin merkezinde ve arza nazaran dordiincii felektir. (Miitercim)

[161] Ayetin tamami su mealdedir: “Onlara bir ayet geldigi zaman Allah restllerine gelen misli
gelmedikge iman etmeyiz derler. Allah risaletini nerede kilacagim pek iyi bilir.” (En’am, 124)
(Miitercim)

[162] Bu hikmet su misal ile izah edilebilir: Bir mimarin meydana getirdigi eserin illeti o mimarin
kendisidir. Ciinkii mimar olmasaydi o bina da meydana gelmezdi. Su halde mimar, illet, bina da onun
malhli olur. Mimarda bir bina projesi yapmak kudret ve melekesi olmasaydi veya bu kudret ve
meleke, mimardan bir eser yapmasini lisan-1 istidadiyle ondan istememis olsaydi, mimardan boyle
bir eser zuhiira gelemezdi. Demek ki mimardaki kabiliyet ve meleke ona bir bina projesi yapmasi i¢in
manevi bir talep ve 1srarda bulunmustur. Mimar da bu talebin tesirine uyarak eseri meydana
getirmistir; o halde bina, malil iken illet yerine gegmistir, mimar da onun malilii olmustur.
(Miitercim)

[163] “Benim velilerim kubbelerim altindadir. Onlar1 benden baska kimse bilmez” mealindeki hadis-
1 kudsiye isarettir. (Miitercim)

[164] “Allah’ta fani olmak, 6liimden once 6lmek, ilahi tecelliye mazhar olanlar i¢indir. Onlarin
beseri varlig bu tecellide erimis ve mahvolmustur” demek istiyor. (Miitercim)



[165] Hallac-1 Mansur diyor ki: “Gdziime goriinen bu varlik sen misin, yoksa ben miyim? Ikilik
ispatindan seni ve beni tenzih ederim.” (Miitercim)

[166] Thsan hikmetinin Lokman’a nispeti ona esyamn hakikatlerini 6gretmek suretiyle Allah’1n bol
hayir vermis ve bunu ayetle teyid buyurmus olmasindandir. (Miitercim)

[167] Mesiyet, irade ve Hakk’1n gidasindan maksat ne oldugu, Davud ve Ibrahim bdliimlerinde izah
edilmistir. (Miitercim)

[168] Ehadiyet yani zat mertebesinde Maliim mevcut oldugu halde sey, yani varliklar mevcut degildir.
Su halde Maltim esyaya nazaran daha kadim ve umumidir. Halbuki bu mertebedeki Maliim yani
Hakk’1n zat1 meghullerin mechuliidiir, demek istedigi anlasiliyor. (Miitercim)

[169] Yani “Siiphesiz Allah Latif ve Habir’dir” diyerek yerde “Allah Latif ve Habir oldu” deseydi
hikmette en iistiin mertebeye ylikselirdi. Ciinkii sifatlar Zatin viicuduna baglidir. (Miitercim)

[170] Mevlana, Mesnevi’de bu canli zerreleri soyle ifade ediyor: “Agizlar1 hep agik zerreler
gordiim, onlarin oburluklarini yahut ufakliklarini anlatsam uzun siirer.” Yedi yiiz kiisur y1l 6nce
mikroplarin vasiflarim basiret gozii ile géren biiyiik Allah asikimin su sezisi hakikaten manalidir.
(Miitercim)

[171] Seyh-1 Ekber demek istiyor ki Allah’a ortak kosanlar onun ilahi sifatlarindan birim
otekilerinden ayirarak iilGhiyeti yalmz o sifatta goriirler. Halbuki sifatlar zatinin nispetlerindendir ve
aralarinda siiyu’lu bir istirak varsa da bu istirak tek bir kaynaktan ¢ikmus olan essiz varligin birligi
karsisinda yine o tek varliga riicti eder. Demek oluyor ki hakikatte viicudda istirak yoktur. Ger¢i her
ismin tasarrufu miistakildir, mesela Hadi ismi Mudil isminden baskadir. Muhyi ismi keza Miimit
isminden baskadir. Bunlarin herhangi biri tasarruf edince Zat-1 Mutlak’taki stiyulu istirak kalkar,
ancak Allah’in alemde mutak tasarruf sahibi olduguna gore de ona serik isnadi mevhum bir sey olur.
(Miitercim)

[172] Imam ve halife hakkinda Davud Peygamber’e ait boliimde izahat vardir. Harun’un bu hikmete
nispet edilmesi, onun hem Allah tarafindan hem de kardesi Musa Aleyhisselam yoniinden imam ve
halife nasbedilmis olmas1 dolayisiyla vasitasiz ve vasitali olarak iki tlirlii imameti nefsinde
birlestirmis olmasindandir. (Miitercim)

[173] Rahamiit, ceber(it, melekit gibi hazarat-1 ilahiyye’dendir. En yiice rahmet mertebesi demektir.
(Miitercim)

[174] Kur’an’da Araf ve Taha stirelerindeki haberler nazaran Musa, Tir dagina ¢iktiktan sonra
Samiri, onun vekili olan Harun’a miiracaatla, Israilogullarinin Misir’dan ¢ikarken yerli halktan
emaneten almis olduklar1 altin, glimiis, ve mucevherati beraber getirdiklerini ve bunlar1 kendi
aralarinda alip satmakta olduklarim haber verdi, Hakk’a uygun olmayan su halin 6niine ge¢gmek i¢in
bunlar1 toplattirip yakmak lazim geldigini sdyledi. Harun, teklifi uygun buldu. Samiri bu miicevherati
toplayip eritti. Bu halitadan bir buzag sureti yapti. Pek mahir bir kuyumcu olan Samiri, heykeli
yaparken Cebrail’in at lizerinde gormiis oldugu insan sekline girmis timsalinden onun Cebrail
oldugunu kesfederek atinin ayagim bastig1 yerden bir avug toprak alip buzaginin igine atti. Bu



topraktan buzagiya hayat sirayet etti. Heykel bogiirmeye basladi. Putperestlige alismus olan Musa
kavmi buna ibadete basladilar. Harun, bunlar1 menetmege calisti ise de muvaffak olamadi. Musa,
Thr’dan doniisiinde kardesi Harun’un kavmini idare edemediginden hiddetlenerek sakalina yapisti.
Elindeki nurani levhalar1 yere atti. Bunlar yedi parc¢a oldu, altis1 semaya uctu, yalmz bir tanesi kald.
Musa’nin gadabi sakinlestikten sonra yere attig levhalar1 yine eline aldi. Kalan par¢ada Hiida ve
Rahmet yazil1 1di. Miiellif demek istiyor ki, Musa getirdigi levhalara daha 6nce dikkatle baksaydi bu
Hiida ve Rahmet kelimelerinin mana ve medlllerini anlar ve kardesini haksiz yere hirpalamazdi.
(Miitercim)

[175] Buzagiya, putlara veya atese tapanlarin bu ibadetleri, dolayisiyla Hakk’a riicu eder. Clinkii
onlar ancak bu suretlerde beliren mukayyet Hakk’a tapmakla yine Hakk’a ibadetten ayrilmus
olmuyorlar. Mahmud-i Sebisteri’nin dedigi gibi, kafir, putta tecelli eden hakikati anliyabilseydi kendi
dininden delalete diiser miydi? Maddi ilahlara tapanlar da binnetice yine Hakk’a tapiyorlar. Ciinkii
Hakk’1n viicudundan ayr1 bir viicud yoktur ki bu ibadetleri o muhayyel ilaha ait olsun. Ancak onlar
mutlak olan Hakk’1 bir mazharda mukayyet gormekle hataya diismiislerdir. (Miitercim)

[176] Yani kimi puta tapanlar gibi tasa, agaca, kimi servete, mala, kadina, mevkiye hulasa tesir ve
teshiri altinda kaldigt s_eylere taparlar. Evvelkilere tapanlarin ibadeti (ibadet-i te’lih), sonrakilere
tapanlarin ibadeti ise (Ibadet-i teshir)dir. (Miitercim)

[177] Miiellif bu misralariyla kdinatin yaratilis sebebini agsk ve muhabbete baglayan su kudsi hadise
isaret etmektedir: “Ben gizli bir hazine idim, kendimi bildirmeye meyl ve muhabbet ettim ve beni
bilsinler diye varliklar1 yarattim.” (Miitercim)

[178] Hikmeti-1 Ulviye’nin Musa’ya isnadinda Fusis sarihleri bir¢ok sebep ve teviller
gostermislerdir. Bunlarin en kuvvetlisi Firavun’un kavmine kars1 “Ben sizin en yiice Rabb’inizim”
demesine mukabil Allah’in Musa’ya hitap ile “korkma, siiphesiz sen alasin.” mealindeki ayetiyle
ulviyet hakkinmin ona Allah tarafindan verilmis olmasidir. (Miitercim)

[179] Musa’nin dogdugu y1l Israil cocuklarindan, bir rivayete gore, yetmis bin erkek cocuk
oldirilmistiir. (Miitercim)

[180] Sekinet hem siikiin hem de mesken manasinadir. “Tabut {is-sekinet” Musa’nin hem hayatim
korumak hususunda validesine siik(inet vermis hem de ona su lizerinde mesken olmustur. (Miitercim)

[181] Seyh-1 Ekber’in isaret ettigi ayet Hac Stiresi’nin besinci ayetinden bir parcadir ki su
mealdedir: “... Arz1 kurumus goriirsiin, lizerine suyu indirdigimizde harekete gelir, kabarir, her tiirlii
giizel bitkiler bitirir.” (Miitercim)

[182] il1ahi isimlerin tek bir varlik olan Allah’tan tiiremesi vahdetin kesret halinde belirmesidir. Zat
ismi olan Allah’in Hadi, Mudill, Muhyi, Miimit, Hafid, Rafi gibi ¢ift ve karsilikl1 isimlerle tecellisi
esmada bir ¢okluk meydana getirmistir. (Miitercim)

[183] Bir hadiste “Erkeklerden bir ¢ogu kemal mertebesine erdi; kadinlardan ise ancak imran’in kizi
Meryem, Firavun’un esi Asiye ve Hazret-1 Muhammed Aleyhisselam’in kizi Fatima ve Huveylid’in
kiz1 Hatice, kemal ehli oldu” buyurulmustur. Seyhin isaret ettigi haber bu hadis-1 seriftir. (Miitercim)



[184] Bir hadiste s0yle buyrulmustur: “Ne olurdu kardesim Musa sabir edeydi de Allah onlarin
hikayelerinden bize haberler veren idi.” Tafsilatli olarak Kehf Stiresi’nde hikaye edilen Hizir’la
Musa arasindaki yoldaslikta Musa zahir ilminin Hizir ise batini ve lediinni 1lmi kendisine
ogretecegine sOz verir, fakat Hizir’1n zahir ilmine uymayan hareketlerine Musa daima itirazdan
kendini alamaz. Hizir birlikte bindikleri gemiyi delmeye ugrasir. Musa itiraz eder. Sabi bir ¢ocugu
bir tokatla oldiiriir, yine itiraz eder. Kendilerini a¢ birakan bir koylii yikilmak tizere olan bir duvari
dogrultur, Musa yine itiraz eder. Bunun tizerine Hizir, Musa’ya birlikte yolculuk edemeyecegini
soyleyerek ondan ayrilir. Ancak ayrildiklar1 sirada itiraz1 davet eden hareketlerin sebeplerini anlatir.
Gemiyi delmekten maksadi uzaktan gelmekte olan bir korsan kafilesine karsi onu kusurlu ve
sakatlannis gostererek gasptan kurtarmak, ¢ocugu 6ldiirmekten maksadi biiytidiigii zaman pek
yaramaz bir adam olacag i¢in ana ve babasim onun serrinden koruyarak yeni bir evlat vermek,
duvar1 diizeltmekten kast1 ise altinda gizlenmis ve iki yetim ¢ocuga ait hazinenin yerinde sakli
kalmasim saglamak i¢in oldugunu izah eder. (Miitercim)

[185] Hazret-1 Peygamber bir sene asbabin hurma agag¢larim asilamakla mesgul olduklarim goriince
“Bunu yapmazsaniz size bir zarar1 olmaz” buyurmuslardi. Bunun iizerine ashab bu isi biraktilar.
Tesadiif o y1l hurma pek az oldu. Hazret-i Peygamber bu neticeyi goriince “Siz diinya islerinizde
benden daha bilgilisiniz” buyurmuslardi. Seyh-1 Ekber, diinya islerinin ilahi bir ilhamile degil ancak
tecriibe ile bilinen adi seylerden oldugunu, fakat ilahi vahyin mahsulii olan bilginin ancak
peygamberlere mahsus oldugunu bu misal ile acikliyor. (Miitercim)

[186] Akil ve takyid baglamak manasinadir. Insan akli faaliyete bulunurken daima hadiseleri
sebeplere baglar, nihayet ilk sebebe kadar yiikselmeye ¢alisir. Ilim zaten hadiselerle sebepler
arasindaki 1lginin aragtirmasindan dogmustur. (Miitercim)

[187] Arap dilinde Mescun, Mahbus demektir, Sicn kokiinden gelmistir. (Sicn) kelimesinin basindaki
(S) atilinca (cin) kalir ki ortiilii ve kapali manasinadir. Su halde Cin, gbze goriinmeyen gizli mahlik
demektir. (Miitercim)

[188] Firavun’un muini ve yoldaslar1 hakkindaki ayetin meali sudur: “Firavun yoldaslarim Allah fena
azap ile kavradi, onlar sabah aksam atese gosterilir, kiyamet koptugu giin de onlara, Ey Firavun’un
yardakgilar1 azablarin en siddetlisine girin denilir.” (Miitercim)

[189] Arab gramerinde harf-1 viicudi denilen (Kane=oldu) fiili Tiirk¢e’de Imek fiili karsiligidir. Tam
fiil olarak kullamlinca zamana delalet eder. Edat yerinde kullanilirsa (dir) ile tercime olunur ve
zamana dellet etmez.Mesela (Innellahe kine Alima) ciimlesini “Allah bilicidir” diye terciime ederiz.
(Kane Zeydiin ganiyyen) ciimlesinin terciimesi ise “Zeyd zengin idi” seklinde olur. (Miitercim)

[190] Samed’in Arab dilinde iki manas1 vardir. Biri ici dolu, son demektir. Ikinci manasi ise
siginacak yer, iltica olunacak makamdir. Bu hikmetin Halid bin Sinan’a isnad1 kavminin ¢esitli
islerde ona basvurarak yardim dilemelerindendir. Rivayete gore Halid, Aden taraflarinda zuhiir
etmistir. Hazret-i Isa ile Hazret-i Muhammed Aleyhisselam arasinda ve asr-1 saadete yakin bir ¢cagda
yasamustir. Ogullarina, 6liimiinden kirk glin sonra mezarini agarak, kavmine berzahtan verecegi haberi
dinletmelerini vasiyet etmisti. Fakat ogullar1 (Nebbas ) yani mezar agic1 ve kefen soyucu diye halk
arasinda fena bir lakapla anilmaktan korktuklar1 i¢in babalarinin vasiyetini yerine getiremediler. Bir
hadiste Hazret-i Isa ile Hazret-i Muhammed a.s. arasinda peygamber gelmedigi isaret buyurulmus



olduguna gore, Halid’in nebiligi ile zuhiir edecegini iddia ettigine ve vasiyetinin yerine
getirilmedigine gbre nebiligi tahakkuk etmemistir. (Miitercim)

[191] Berzah: Miicerret mana alemiyle maddi cisimler arasindaki aleme denildigi gibi kesif alemile
ervah alemi arasinda yani diinya ile ahiret arasindaki fasilayada denilir. Ligat manasi iki sey
arasindaki haldir. (Miitercim)

[192] Hazret-i Muhammed (a.s.), nebilik mertebesine erdikten sonra Halid bin Sinan’1in kiz1 ile
goriisiirken ona ““ Ey kavmi tarafindan zayi edilmis olan nebinin kiz1, merhaba™ diye iltifat
buyurmuslardir. Bu rivayet de Halid’in kavmi tarafindan vasiyeti yerine getirilmemek suretiyle terk
olunarak nebiligini izhar etmemis oldugunu teyit etmektedir. (Miitercim)

[193] Bir hadis-i serifte “Mii’minin niyeti amelinden hayirlidir” buyurulmustur. Bazan hayirl bir
niyetin amel seklinde tecellisi, serri de meydana getirebilir. Bu itibarla iy1 niyet baska, amelin fiili
neticesi baskadir. Lakin i1y1 niyetle birlesen iy1 amelin neticesi hayirli olursa siiphe yok ki bundaki
ecir sadece niyetin ecrinden fazladir. (Miitercim)

[194] Ferdi hikmetin Hazret-i Muhammed’e (a.s) nispet edilmesi ilk yaratilan mahlikun yani feyz-i
mukaddes’ten gelen ilk tecellinin onun ruhu veya nuru olmasindan ve bu suretle Hakikat-1i
Muhammediyye dedigimiz ilk varligin ondan baslamis ve yine niibiivvetin onda sona ermis
olmasindandir. (Miitercim)

[195] “Adem heniiz su ile toprak arasinda iken ben nebi idim” mealindeki hadise isarettir.
(Miitercim)

[196] Sit ve Lokman fasillarinda bu hususta genis izahat vardir. (Miitercim)

[197] Yani Allah nasil kendi sureti iizere yaratti§i mahliikuna miistak ise kul da kendi benliginden
ayrilmis ve netice itibariyle kendi parcasi olan kadin1 sevmekle 11ahi adet ve ahlaka uygun hareket
eder. (Miitercim)

[198] Ferdiyet-i selase bahsi Salih Fassinda ve Himmet bahsi de Lt ve Ishak Faslarinda izah
edilmistir. O bahislere miirdcaat edilmesi. (Miitercim)

[199] Bu musralar Mevlana’nin Divan-1 Kebir’inde yazili1 Arapca bir gazeldendir. Seyh-1 Ekber’in
heniiz gen¢ yasta olan biiylik Allah asiki Mevlana ile Konya ve Sam’da goriistiikleri ve onun ilahi
nefhalarim takdir ettikleri siiphesizdir. Sahit olarak gosterdikleri bu parca Seyh-1 Ekber’le Mevlana
arasindaki samimi miinasebetin bir delilidir. (Miitercim)

[200] Seyh-1 Ekber, Fiitiihat-1 Mekkiyye’nin 558. babinda rahmeti Zati ve Sifati olmak iizere ikiye
ayirmis ve bu iki tiirlii rahmeti de Amme ve Hassa nevilerine ayirarak dorde iblag etmistir. Gegen
bahislerde buna ait tafsilat verildiginden burada tekrarina liizum goriilmedi. (Miitercim)

[201] Fatiha Stresi Besmele ile birlikte yedi ayettir. Bundan dolay1 Seb’iil-mesani de denir. Zahir
manada meali sudur: “Rahman ve Rahim olan Allah’1n ismiyle baslarim 1,3-Hamd, alemlerin Rabbi,
Rahman ve Rahim (yani rahmeti umumiyetle biitiin mahliklara ve hususi olarak biitiin mii’min kullara



samil) olan, din gliniiniin sahibi Allah’a mahsustur. 4 — Yarabbi sana ibadet eder ve senden yardim
dileriz. 5 — Bizi dogru yola hidayet buyur. 6,7 — O yol iizere ki, gazap eyledigin kimselerin ve
sapkinlia diismiis olanlarin yollarindan ayr1 ve kendilerini nimetlendirmis oldugun kullarin yoludur.”
Bu ayetlerin Besmele ile beraber ii¢ evvelkisi Allah’a mahsus, ortadaki 4.ayet Allah’la kul
arasindaki miisterek ve Berzah son ii¢ ayet de kulun dileklerinden ibaret olmak tizere kula aittir.
(Miitercim)
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